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“La realidad es mas importante que la idea. La idea -las elaboraciones
conceptuales- esta en funcion de la captacion, la comprension y la conduccion de
larealidad. La idea desconectada de la realidad origina idealismos y nominalismos
ineficaces, que a lo sumo clasifican o definen, pero no convocan. Lo que convoca es
la realidad iluminada por el razonamiento. Hay que pasar del nominalismo formal
a la objetividad armoniosa. De otro modo, se manipula la verdad, asi como se
suplanta la gimnasia por la cosmética [...]. El criterio de realidad, de una Palabra
ya encarnada y siempre buscando encarnarse, es esencial a la evangelizacion. Nos
lleva, por un lado, a valorar la historia de la Iglesia como historia de salvacion
[...]. Por otro lado, este criterio nos impulsa a poner en practica la Palabra, a
realizar obras de justicia y caridad en las que esa Palabra sea fecunda. No poner
en prdctica, no llevar a la realidad la Palabra, es edificar sobre arena, permanecer
en la pura idea y degenerar en intimismos y gnosticismos que no dan fruto, que
esterilizan su dinamismo”.

Exhortacion apostolica “evangelii gaudium” del Papa Francisco'

“Que el Serior dé la recompensa merecida a quienes me han amado y seguirdan
rezando por mi. El sufrimiento que estuvo presente en la ultima parte de mi vida lo
ofreci al Serior por la paz mundial y la fraternidad entre los pueblos.”

“Testamento” del Papa Francisco, Santa Marta, 29 de junio de 20222

“El problema humano, hoy, no es sélo de conocimiento, es un problema de destino.
Efectivamente, en la era de la diseminacion nuclear y la degradacion de la biosfera,
nos hemos convertido para nosotros mismos en un problema de vida y/o muerte”

EDGAR MORIN?

1. INTRODUCCION

Como es sabido, la doctrina social de la Iglesia es un conjunto de documentos e iniciativas

que refleja el pensamiento sociopolitico de la Iglesia, al menos de la Enciclica Rerum Novarum, y
encontrd su pleno desarrollo a lo largo de siglo veinte y principios del siglo veintiuno. Se ha podido
definir, con buen criterio, como “un proceso abierto de reflexion, que implica a toda la Iglesia pero
que tiene su expresion mas decisiva en los documentos del magisterio social, a través del cual, no s6lo
se formulan los grandes principios, sino sobre todo se elaboran respuestas a los problemas sociales de
cada momento historico, al tiempo que se va remodelando todo el conjunto doctrinal con perspectivas
nuevas”. De esta definicion se infiere algunos rasgos constitutivos: a) Es un “doctrina”, pero no un
dogma (al menos no deberia ser asi); una doctrina abierta, no cerrada ni inmutable, porque la realidad

! Exhortacion Apostolica Evangelii Gaudium del Santo Padre Francisco a los obispos a los presbiteros y didconos

a las personas consagradas y a los fieles laicos sobre el anuncio del evangelio en el mundo actual. Dado en Roma,

junto a San Pedro, en la clausura del Aio de la fe, el 24 de noviembre, Solemnidad de Jesucristo, Rey del Universo,

del ario 2013, primero de mi Pontificado. Franciscus, parrafos 232 y 233.

2 «Testamento del Santo Padre Francisco | Francisco». www.vatican.va. Archivado desde el original el 22 de abril de

2025. Consultado el 25 de septiembre de 2025.
https://www.vaticannews.va/es/papa/news/2025-04/el-testamento-espiritual-del-papa-francisco.html

«El testamento del Papa Francisco». Vatican News. 21 de abril de 2025. Consultado el 26 de septiembre de 2025. El
Testamento se organiz6 atendiendo a las modificaciones introducidas por el propio Papa Francisco en abril de 2024
al Ordo Exsequiarum Romani Pontificis (Rito de las exequias del Romano Pontifice), reforma que establecid nuevos
lineamientos para los funerales papales.

3 MoRIN, E.: La identidad humana. El Método V. La humanidad de la humanidad (2001), trad. A: Sanchez, Barcelona,
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histérica es cambiante. Doctrina no equivale a “dogma’. La condicion de su eficacia es dar respuestas
a los problemas de cada momento historico; b) los documentos obedecen y deben de ser interpretados
atendiendo al contexto historico en que se han creado; c¢) las ensefanzas de la Iglesia se formulan
en principios y aplicaciones que estan sometidas a un continuo proceso de reflexion existiendo una
cierta continuidad y actualizacion; d) la doctrina social de la iglesia tiende a ser concebida como un
momento de un proceso mas amplio en el que se implica a toda la comunidad cristiana y cuya finalidad
ultima es iluminar la accion y el compromiso principalmente de los laicos. En este proceso -en el que
se suceden etapas- y cosmovisiones de la realidad en permanente transformacion-, se produjo un giro
copernicano con el Concilio Vaticano II impulsado por Juan XXIII°.

La Doctrina Social de la Iglesia, mas alla de un nticleo duro de principios, es un proceso
en construccion que no puede considerarse sin mas como ‘“acumulativo”, pues hay revisiones y
ampliaciones de contenidos, como se puede comprobar en los distintos documentos sociopoliticos
de la Iglesia hasta la actual coyuntura historica. Estos documentos tratan de acercarse a las siempre
nuevas realidades sociales, economicas, culturales y politicas del momento. En las Enciclicas
encontramos criticas al capitalismo liberal econémico de los origenes, al “socialismo real” de los
paises del Este (de inspiracion “marxista”), pero también a partir de la segunda postguerra mundial
la aceptacion de la democracia constitucional con la forma politica de Estado Social (y su evolucion
hacia el “Estado del Bienestar”), la tolerancia con el socialismo democratico (“socialismo liberal”),
la critica al modelo de desarrollo desigual Norte/Sur, la critica de la globalizacion neoliberal, y con el
pontificado de Francisco la critica mas incisiva del actual modelo de crecimiento sin progreso social.
Esta es la primera Enciclica verdaderamente dedicada a la ecologia en una sociedad del riesgo que
puede poner en peligro de extincion a la vida en nuestro planeta. Cuando muchos hablaban del “fin de
la historia” y del triunfo de la ideologia liberal del capitalismo como modelo econémico, han aparecido
nuevas cuestiones sociales, economicas, culturales y politicas. Una de las novedades -aportaciones-
introducidas por Francisco en la doctrina social de la Iglesia es el impulso hacia el protagonismo de
los pobres y excluidos (y en general de las personas vulnerables, que han ido creciendo a pesar del
crecimiento econdmico, pero un crecimiento econdmico asimétrico y un desarrollo desigual entre los
paises del Norte/Sur).

En la presente coyuntura, segtin el Papa Francisco® las tres palabras solidaridad, cooperacion
y responsabilidad “son las tres piedras angulares de la doctrina social de la Iglesia, que considera a
la persona humana, naturalmente abierta a la relacién, como la cumbre de la creacion y el centro del

4 Ante algunos problemas interpretativos que podria plantear el término “doctrina” aplicado al pensamiento social
de la Iglesia Catélica, algun pensador especialmente relevante ha sugerido que se hable mejor de “ensefianza
social”, porque responderia mejora a esta ampliacion del contenido que llega hasta las recomendaciones practicas y
construcciones no sujetas a un dogma cerrado o clausurado. Asi pues, la “ensefianza social” abarca tanto el mensaje
evangélico y sus exigencias generales como las conclusiones o recomendaciones mas particulares. Y ello a pesar de
considerar que su uso es habitual, aunque necesitado de precisiones delimitadoras. Pablo VI, tenia preferencia por
las expresiones “ensefianza social” o “ensefianzas sociales”. Cfr. CALVEZ, J-Y.: La ensefianza social de la Iglesia.
La economia. El hombre. La sociedad (1989), trad. M. Villanueva Salas, Barcelona, Herder, 1991, pags.14 y sigs.
En cualquier caso, tras las Enciclicas de Juan Pablo II, Benedicto XVI y el Papa Francisco, se ha consolidado el
uso de la expresion de Doctrina Social de la Iglesia Catolica, frente a denominaciones como “enseflanza social” y
“pensamiento social” de la Iglesia Catolica. De manera que el problema terminologico pierde relevancia mientras
que se confirma el nuevo enfoque que naci6 a partir del Concilio Vaticano Il y se ha venido consolidando desde los
pontificados de Pablo VI, Juan Pablo II y Francisco.

CAMACHO LARANA, L.: Doctrina social de la Iglesia. Quince claves para su comprension, Bilbao, Desclée de Brouwer,
2000, pags. 21-22; Ibid., Creyentes en la vida publica. Iniciacion a la Doctrina social de la Iglesia, Madrid, San
Pablo, 1996, pags. 43-94; Ibid., Doctrina social de la Iglesia. Una aproximacion histérica, Madrid, San Pablo, 3*
ed., 1998. Para la perspectiva historica de construccion de la doctrina social de la Iglesia en la larga duracion, puede
consultarse MONEREO PEREZ, J.L.: El catolicismo social conservador: Eduardo Sanz y Escartin, Granada, Comares
(Coleccion Critica del Derecho. Seccion Derecho vivo), 2010, pags. 3 y sigs., 68 y sigs., y 116 y sigs.

¢ Jorge Mario Bergoglio (Buenos Aires, 17 de diciembre de 1936-Ciudad del Vaticano, 21 de abril de 2025).

«
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orden social, econdmico y politico. Con esta mirada, atenta al ser humano y sensible a la concrecion
de las dinamicas historicas, la doctrina social contribuye a una vision del mundo opuesta a la vision
individualista, en la medida en que se basa en la interconexion entre las personas y tiene como meta
el bien comun. Al mismo tiempo, se opone a la vision colectivista, que hoy resurge en una nueva
version, oculta en los proyectos de normalizacion tecnocratica™.

2. LAENCICLICA “LAUDATO SI” (“ALABADO SEAS”, SOBRE EL CUIDADO DE LA
CASA COMUN; ECOLOGIA INTEGRAL Y DESARROLLO HUMANO)

Por la materia tratada y la envergadura de su enfoque, Enciclica “Laudato Si” (2015) es una
de las Enciclicas sociales mas importantes dentro del amplio recorrido de la Doctrina Social de la
Iglesia Catdlica.

Francisco ya inicialmente remite a san Francisco de Asis, como base inspiradora de la esta
Enciclica («Laudato si’, mi’ Signore» - «Alabado seas, mi Sefior», cantaba san Francisco de Asis™).

La segunda idea directriz parte de la unidad del hombre con la naturaleza. En este sentido
denuncia: que la Madre Tierra “clama por el dafio que le provocamos a causa del uso irresponsable
y del abuso de los bienes que Dios ha puesto en ella. Hemos crecido pensando que éramos sus
propietarios y dominadores, autorizados a expoliarla”. Respecto de la cual hay un deber cuidado, que
en el fondo es un cuidado del nosotros como comunidad humana.

Por otra parte, reclamando la Enciclica Pacem in terris (1971) del Papa Pablo VI, subraya que
éste se refirio a la problematica ecoldgica, presentandola como una crisis, que es « una consecuencia
dramatica » de la actividad descontrolada del ser humano: « Debido a una explotacion inconsiderada
de la naturaleza, [el ser humano] corre el riesgo de destruirla y de ser a su vez victima de esta
degradacion ». También hace suyas las reflexiones y propuestas de intervencion activa de la FAO sobre
la posibilidad de una «catastrofe ecologica bajo el efecto de la explosion de la civilizacion industrialy,
subrayando la «urgencia y la necesidad de un cambio radical en el comportamiento de la humanidady,
porque «los progresos cientificos mas extraordinarios, las proezas técnicas mas sorprendentes, el
crecimiento econdémico mas prodigioso, si no van acompafiados por un auténtico progreso social y
moral, se vuelven en definitiva contra el hombre». De este modo, el Papa Francisco defiende en esta
Enciclica una ecologia realmente humana (que va mas alla del enfoque de la disciplina que lleva esa
denominacion, aunque presenta algunas premisas compartidas’), donde se conjugue el respecto al
medioambiente, y el progreso econdomico y tecnoldgico con el progreso social.

Realza, igualmente, que San Juan Pablo II llama a una conversion ecologica global. Pero al
mismo tiempo hizo notar que se pone poco empeio para «salvaguardar las condiciones morales de una
auténtica ecologia humanay. Toda pretension de cuidar y mejorar el mundo supone cambios profundos
en «los estilos de vida, los modelos de produccion y de consumo, las estructuras consolidadas de
poder que rigen hoy la sociedad». El auténtico desarrollo humano posee un caracter moral y supone
el pleno respeto a la persona humana, pero también debe prestar atencion al mundo natural y «tener
en cuenta la naturaleza de cada ser y su mutua conexioén en un sistema ordenado». Por lo tanto, la

7 A los miembros de la Fundacion “Centesimus Annus Pro Pontifice”, Discurso del Santo Padre Sala Clementina,
Sabado, 23 de octubre de 2021, p. 67.

8 Puede consultarse las SAN FRANCISCO DE Asis: Escritos. Biografias. Documentos, edicion preparada por J.A. Guerra,
Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1978.

® HAWLEY, AMO H.: Teoria de la Ecologia humana, Madrid, Tecnos, 1991.
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capacidad de transformar la realidad que tiene el ser humano debe desarrollarse sobre la base de la
donacion originaria de las cosas!’.

En todo momento Francisco sitia a San Francisco de Asis como modelo que puede motivar
a la accion social de la Iglesia!!. Indica que tomd su nombre como guia y como inspiracién en el
momento de su eleccion como Obispo de Roma. Entiende que Francisco de Asi es el ejemplo por
excelencia del cuidado de lo que es débil y de una ecologia integral, vivida con alegria y autenticidad
(vivir de acuerdo consigo mismo y su sefia de identidad). Es el santo patrono de todos los que estudian
y trabajan en torno a la ecologia, amado también por muchos que no son cristianos. El manifesto
una atencion particular hacia la creacion de Dios y hacia los mas pobres y abandonados. Amaba y
era amado por su alegria, su entrega generosa, su corazon universal. Era un mistico y un peregrino
que vivia con simplicidad y en una maravillosa armonia con Dios, con los otros, con la naturaleza y
consigo mismo. En ¢l se advierte hasta qué punto son inseparables la preocupacion por la naturaleza,
la justicia con los pobres, el compromiso con la sociedad y la paz interior. En tiene que su testimonio
muestra también que una “ecologia integral” requiere apertura hacia categorias que trascienden el
lenguaje de las matematicas o de la biologia y nos conectan con la esencia de lo humano. Asi como
sucede cuando nos enamoramos de una persona, cada vez que ¢l miraba el sol, la luna o los mas
pequefios animales, su reaccion era cantar, incorporando en su alabanza a las demas criaturas. El
entraba en comunicacién con todo lo creado, y hasta predicaba a las flores «invitandolas a alabar
al Seflor, como si gozaran del don de la razon». Su reaccion era mucho mas que una valoracion
intelectual o un céalculo econdmico, porque para ¢l cualquier criatura era una hermana, unida a €l con
lazos de carifio. Por eso se sentia llamado a cuidar todo lo que existe. Su discipulo san Buenaventura
decia de ¢él que, «lleno de la mayor ternura al considerar el origen comun de todas las cosas, daba
a todas las criaturas, por mas despreciables que parecieran, el dulce nombre de hermanasy. Esta
conviccion no puede ser despreciada como un romanticismo irracional, porque tiene consecuencias en
las opciones que determinan nuestro comportamiento. Si nos acercamos a la naturaleza y al ambiente
sin esta apertura al estupor y a la maravilla, si ya no hablamos el lenguaje de la fraternidad y de la
belleza en nuestra relacion con el mundo, nuestras actitudes seran las del dominador, del consumidor
o del mero explotador de recursos, incapaz de poner un limite a sus intereses inmediatos. En cambio,
si nos sentimos intimamente unidos a todo lo que existe, la sobriedad y el cuidado brotaran de modo
espontaneo. La pobreza y la austeridad de san Francisco no eran un ascetismo meramente exterior,
sino algo mas radical: una renuncia a convertir la realidad en mero objeto de uso y de dominio. Por
otra parte, san Francisco, fiel a la Escritura, nos propone reconocer la naturaleza como un espléndido
libro en el cual Dios nos habla y nos refleja algo de su hermosura y de su bondad: «A través de la
grandeza y de la belleza de las criaturas, se conoce por analogia al autor» (Sb 13,5), y «su eterna
potencia y divinidad se hacen visibles para la inteligencia a través de sus obras desde la creacion
del mundo» (Rm 1,20). Por eso, él pedia que en el convento siempre se dejara una parte del huerto
sin cultivar, para que crecieran las hierbas silvestres, de manera que quienes las admiraran pudieran
elevar su pensamiento a Dios, autor de tanta belleza. El mundo es algo mas que un problema a
resolver es un misterio gozoso que contemplamos con jubilosa alabanza.

Con estos presupuestos, su llamamiento al cambia el orden actual del mundo se resuelve
en la afirmacion de que “el desafio urgente de proteger nuestra casa comun [la Tierra] incluye la
preocupacion de unir a toda la familia humana en la busqueda de un desarrollo sostenible e integral,

10 Cf. Catequesis (17 enero 2001), 4: L’Osservatore Romano, ed. semanal en lengua espafiola (19 enero 2001), p.
12. Carta enc. Centesimus annus (1 mayo 1991), 38: A4S 83 (1991), 841.
1bid., 58, p. 863. Juan Pablo 11, Carta enc. Sollicitudo rei socialis (30 diciembre 1987), 34: A4S 80 (1988), 559. Carta
enc. Centesimus annus (1 mayo 1991), 37: AAS 83 (1991), 840.

11 Se insiste en ello en la intervencion en el Encuentro internacional en linea: “La economia de Francisco - los jovenes,
un pacto, el futuro: videomensaje del Santo Padre, 21 de noviembre de 2020, pp. 60-65.
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pues sabemos que las cosas pueden cambiar”. Se puede construir un futuro mejor pensando en la crisis
del ambiente y en los sufrimientos de los excluidos. (parrafo 13).

El objeto de ese llamamiento, que se incorpora al Magisterio Social de la Iglesia, es explicito,
a saber: esta Carta enciclica, pretende crear una nueva sensibilidad para articular estrategias politicas
y sociales en favor de la defensa del medio ambiente. En primer lugar, haciendo un breve recorrido
por distintos aspectos de la “actual crisis ecologica, con el fin de asumir los mejores frutos de la
investigacion cientifica actualmente disponible”, dejarnos interpelar por ella en profundidad y dar
una base concreta al itinerario ético y espiritual como se indica a continuacion. A partir de esa mirada,
retomar algunas razones que se desprenden de la tradicion judio-cristiana, a fin de procurar una mayor
coherencia en nuestro compromiso con el ambiente. Luego intenta llegar a las raices de la actual
situacion, de manera que no se mire solo los sintomas sino también las causas mas profundas. Asi
podremos proponer una ecologia que, entre sus distintas dimensiones, incorpore el lugar peculiar
del ser humano en este mundo y sus relaciones con la realidad que lo rodea. A la luz de esa reflexion
se quiere avanzar en algunas lineas amplias de didlogo y de accion que involucren tanto a cada uno
de los individuos como a la politica internacional. Finalmente, puesto que esta convencido de que
todo cambio necesita motivaciones y un camino educativo, propondra algunas lineas de maduracién
humana inspiradas en el tesoro de la experiencia espiritual cristiana. En este objetivo destaca, por un
lado, el compromiso de asumir las aportaciones de la ciencia, y por otro, la propuesta de una ecologia
humana y una direccion a seguir para realizar los cambios. Por otra parte, la Enciclica presenta una
unidad sustancial, sin que pueda ser incomunicable algunas de sus partes integrantes. Un exponente
son algunos ejes que atraviesan toda la enciclica que garantizan una continuidad de pensamiento y
la unidad interna del discurso. Por ejemplo: la intima relacion entre los pobres y la fragilidad del
planeta, la conviccion de que en el mundo todo esta conectado, la critica al nuevo paradigma y a
las formas de poder que derivan de la tecnologia, la invitacion a buscar otros modos de entender
la economia y el progreso, el valor propio de cada criatura, el sentido humano de la ecologia, la
necesidad de debates sinceros y honestos, la grave responsabilidad de la politica internacional y
local, la cultura del descarte'? y la propuesta de un nuevo estilo de vida. Estos temas no se cierran ni

12 Trabajo. No existe peor pobreza material - urge subrayarlo-, que la que no permite ganarse el pan y priva de la
dignidad del trabajo. El desempleo juvenil, la informalidad y la falta de derechos laborales no son inevitables, son
resultado de una previa opcion social, de un sistema econémico que pone los beneficios por encima del hombre,
si el beneficio es econdmico, sobre la humanidad o sobre el hombre, son efectos de una cultura del descarte que
considera al ser humano en si mismo como un bien de consumo, que se puede usar y luego tirar. Hoy, al fenémeno
de la explotacion y de la opresion se le suma una nueva dimension, un matiz grafico y duro de la injusticia social;
los que no se pueden integrar, los excluidos son desechos, sobrantes”. Esta es la cultura del descarte y sobre esto
quisiera ampliar algo que no tengo escrito pero se me ocurre recordarlo ahora. Esto sucede cuando al centro de un
sistema econdmico esta el dios dinero y no el hombre, la persona humana. Si, al centro de todo sistema social o
econdmico tiene que estar la persona, imagen de Dios, creada para que fuera el dominador del universo. Cuando la
persona es desplazada y viene el dios dinero sucede esta “trastocacion” [rectius trastocamiento] de valores. Cfr. 1
Encuentro Mundial de Movimiento Populares: discurso del Santo Padre, Aula Vieja del Sinodo (Vaticano), Martes
28 de octubre de 2014, cit., pags. 14-15. Con Pio XI y con Pablo VI hace referencia a «nueva forma abusiva de
dictadura econdmica en el campo social, cultural e incluso politico». Cfr. Il Encuentro Mundial de los Movimientos
Populares: discurso del, Santo Padre Aula Pablo VI Sabado 5 de noviembre de 2016, cit., pag. 20. De hecho una
parte significativa de los integrantes de los Encuentros Mundiales Populares impulsados por Francisco han sido
trabajadores de la economia informal o irregular, trabajadores precarios, trabajadores pobres, trabajadores de la
economia social, trabajadores migrantes, trabajadores que facticamente se encuentran en una situacion asimilable
a la esclavitud, etcétera; y, en definitiva, trabajadores que tienen la condicién social comun de ser personas
“vulnerables”, a las que se les sitia en las periferia no solo de las sociedades desarrolladas, sino también de las
subdesarrolladas o con menor nivel de desarrollo y renta. Paradigmaticamente -aunque este criterio habria que
modularlo respecto a los paises subdesarrollados y con altos niveles de pobreza estructural-, resulta significativa
la Ley espafiola 19/2021, de 20 de diciembre, por la que se establece el ingreso minimo vital, cuyo objeto “es la
creacion y regulacion del ingreso minimo vital como prestacion dirigida a prevenir el riesgo de pobreza y exclusion
social de las personas que vivan solas o integradas en una unidad de convivencia, cuando se encuentren en una
situacion de vulnerabilidad por carecer de recursos economicos suficientes para la cobertura de sus necesidades
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abandonan, sino que son constantemente replanteados y enriquecidos. (parrafo 16). En esa “cultura
del descarte” ya no se excluye solo a los pobres (pobreza absoluta o relativa) y personas vulnerables
en el sentido tradicional y habitual del término (que nos conduce a la periferia y a la “desafiliacion”
de la sociedad), sino también a una parte significativa de los jovenes de hoy que tienen serias mas
dificultades de insercion en el mercado de trabajo a través de un trabajo digno (algunos trabajan
pero el trabajo nos les libera de la pobreza, es decir, son “trabajadores pobres™); y no son pocos los
que trabajan en la economia sumergida o informal (calificable en términos estrictamente juridicos
como “economia ilegal”, que es 1o mismo que trabajar sin garantias de disfrutar de plenos derechos
y libertades fundamentales en la actividad laborales). Por lo demas, los problemas de la vivienda no
han hecho sino agravarse; y es que el derecho social a la vivienda es uno de los derechos sociales
fundamentales'® que han sido menos garantizados por las legislaciones estatales, incluidos los Estados
Sociales de Derecho de los paises con elevados niveles de desarrollo econémico. Por otra parte, en
muchos paises, mas o menos desarrollados, tampoco se esta garantizando efectivamente la proteccion
frente al “trabajo infantil” e incluso se aprecian ambitos (espacios de silencio y oscuridad) donde se
vulnera abiertamente la prohibicion de la esclavitud y el trabajo forzoso; y ello a pesar de que se trata
de derechos y prohibiciones establecidas en normas internacionales y constitucionales de manera
nitida y garantista'*. En este sentido como viene a sefialar Francisco muchos de los jovenes del mundo
actual confirman una generacion a la espera de disfrutar de oportunidades reales para desarrollar sus
capacidades humanas, lo cual contribuye a la crisis del pacto democratico de solidaridad entre las
generaciones.

1°. Diagnostico de la situacion (“Lo que esta pasando en nuestra casa”).

Se esta produciendo una aceleracion de los cambios, de una manera realmente extraordinaria.
“A esto se suma el problema de que los objetivos de ese cambio veloz y constante no necesariamente
se orientan al bien comun y a un desarrollo humano, sostenible e integral. El cambio es algo deseable,
pero se vuelve preocupante cuando se convierte en deterioro del mundo y de la calidad de vida de
gran parte de la humanidad”. Es necesario denunciar que el progreso econdmico y tecnoldgico no
siempre lleva aparejado el progreso humano y social; no se puede identificar crecimiento econémico
y progreso social: tras un largo tiempo “de confianza irracional en el progreso y en la capacidad
humana, una parte de la sociedad esta entrando en una etapa de mayor conciencia. Se advierte una

basicas” (articulo 1, en relacion con la caracterizacion realizada por el articulo 11). Puede consultarse, MONEREO
PEREZ, J.L.: La dignidad del trabajador. Dignidad de la persona en el sistema de relaciones laborales, Murcia,
Laborum, 2019, Capitulo I, pp. 9 y ss., Capitulo IL, pp. 161 y ss.

Para la verificacion de esas garantias juridico-formales establecida al mdximo nivel del ordenamiento juridico
internacional, puede consultarse, paradigmaticamente, Ruiz Rico, G.: “Derecho a la vivienda (articulo 25.1
DUDH; articulo 11 PIDESC)”, en MONEREO ATIENZA, C. y MONEREO PEREZ, J.L. (Dirs): El Sistema Universal
de los Derechos Humanos. Estudio Sistematico de la declaracion universal de los derechos humanos, el pacto
internacional de los derechos civiles y politicos, el pacto internacional de los derechos economicos, sociales y
culturales y textos internacionales concordantes, Granada, Comares, 2014, pp. 639-665, y la bibliografia alli citada.
Para verificar esa garantia juridico-formal al maximo nivel del ordenamiento juridico internacional, puede
consultarse, HIErrO, L.L.: “Derecho del nifo” (articulo 25 DUDU; articulo 24, 10.2.b); 10.3, 14.4 PIDCP;
articulo 10.3, 12.2.a PIDESC), en MONEREO ATIENZA, C. y MONEREO PEREZ, J.L. (dirs): El Sistema Universal
de los Derechos Humanos. Estudio Sistematico de la declaracion universal de los derechos humanos, el pacto
internacional de los derechos civiles y politicos, el pacto internacional de los derechos economicos, sociales y
culturales y textos internacionales concordantes, Granada, Comares, 2014, pp. 129-141; CourTis, C.: “Prohibicion
de la esclavitud y del trabajo forzoso (articulo 5 de la Carta de los derechos fundamentales de la Union Europea”, en
MONEREO ATIENZA, C. y MONEREO PfREZ, J.L. (Dirs. y Coords.): La Europa de los Derechos. Estudio Sistemdtico
de la Carta de los Derechos Fundamentales de la Union Europea, Granada, Comares, 2012, pp. 87-105; LOPEZ
RODRIGUEZ, J.: “Prohibicion de la esclavitud y del trabajo forzado (articulo 4 del Convenio Europeo de Derechos
Humanos)”, en MONEREO ATIENZA, C. y MONEREO PEREZ, J.L.(Dirs. y Coords.): La garantia multinivel de los
derechos fundamentales en el Consejo de Europa. El Convenio Europeo de Derechos Humanos y la Carta Social
Europea, Granada, Comares, 2017, pp. 35-46.
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creciente sensibilidad con respecto al ambiente y al cuidado de la naturaleza, y crece una sincera y
dolorosa preocupacion por lo que esta ocurriendo con nuestro planeta”. (parrafos 18 y 19).

En concreto, critica la contaminacion creciente, la basura y sefialadamente el predomino de
la que denomina “cultura del descarte”; se subraya el “clima como bien comin” (parrafos 20 y ss.).
El calentamiento global exige cambios en la seleccion y uso de las fuentes de energia. La humanidad
estd llamada a tomar conciencia de la necesidad de realizar cambios de estilos de vida, de produccion
y de consumo, para combatir este calentamiento o, al menos, las causas humanas que lo producen o
acentuian. El cambio climdtico es un problema global con graves dimensiones ambientales, sociales,
econdmicas, distributivas y politicas, y plantea uno de los principales desafios actuales para la
humanidad. Los peores impactos probablemente recaerdn en las proximas décadas sobre los paises en
desarrollo. Muchos pobres viven en lugares particularmente afectados por fenomenos relacionados
con el calentamiento, y sus medios de subsistencia dependen fuertemente de las reservas naturales
y de los servicios ecosistémicos, como la agricultura, la pesca y los recursos forestales. No tienen
otras actividades financieras y otros recursos que les permitan adaptarse a los impactos climéticos
o hacer frente a situaciones catastroficas, y poseen poco acceso a servicios sociales y a proteccion.
Por ejemplo, los cambios del clima originan migraciones de animales y vegetales que no siempre
pueden adaptarse, y esto a su vez afecta los recursos productivos de los mas pobres, quienes también
se ven obligados a migrar con gran incertidumbre por el futuro de sus vidas y de sus hijos. Es tragico
el aumento de los migrantes huyendo de la miseria empeorada por la degradacion ambiental, que
no son reconocidos como refugiados en las convenciones internacionales y llevan el peso de sus
vidas abandonadas sin proteccion normativa alguna. Lamentablemente, hay una general indiferencia
ante estas tragedias, que suceden ahora mismo en distintas partes del mundo. La falta de reacciones
ante estos dramas de nuestros hermanos y hermanas es un signo de la pérdida de aquel sentido de
responsabilidad por nuestros semejantes sobre el cual se funda toda sociedad civil. Debe subrayarse
esa apuesta por la defensa de la proteccion de las personas migrantes, que ha caracterizado toda la
trayectoria del Papa Francisco'.

Subraya Francisco la oposicion de poderes socioecondomicos y politicos que presionan por la
no realizacion de los cambio cualitativos y urgentes necesarios: “Muchos de aquellos que tienen mas
recursos y poder econémico o politico parecen concentrarse sobre todo en enmascarar los problemas
o en ocultar los sintomas, tratando s6lo de reducir algunos impactos negativos del cambio climatico.
Pero muchos sintomas indican que esos efectos podran ser cada vez peores si continuamos con los
actuales modelos de produccion y de consumo. Por eso se ha vuelto urgente e imperioso el desarrollo
de politicas para que en los proximos afos la emision de dioxido de carbono y de otros gases altamente
contaminantes sea reducida drasticamente, por ejemplo, reemplazando la utilizacion de combustibles
fosiles y desarrollando fuentes de energia renovable. En el mundo hay un nivel exiguo de acceso a
energias limpias y renovables” (parrafo 26).

La cuestion del agua y su escasez se vincula al modelo de desarrollo humano y al incremento
de la pobreza. Otros indicadores de la situacion actual tienen que ver con el agotamiento de los
recursos naturales. Conocemos bien la imposibilidad de sostener el actual nivel de consumo de los
paises mas desarrollados y de los sectores mas ricos de las sociedades, donde el habito de gastar y tirar
alcanza niveles inauditos. Ya se han rebasado ciertos limites maximos de explotacion del planeta, sin
que hayamos resuelto el problema de la pobreza. El agua potable y limpia representa una cuestion de
primera importancia, porque es indispensable para la vida humana y para sustentar los ecosistemas
terrestres y acuaticos. En tal sentido entiende que “en realidad, el acceso al agua potable y segura

15 Hace referencia a los migrantes por razones econdmicas y ecologicas y por razones politicas, ideologicas o
discriminatorias. Cftr. /Il Encuentro Mundial de los Movimientos Populares: discurso del Santo Padre Aula Pablo
VI Sabado 5 de noviembre de 2016, cit., pags. 32-33.
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es un derecho humano basico, fundamental y universal, porque determina la sobrevivencia de las
personas, y por lo tanto es condicion para el ejercicio de los demds derechos humanos”. Nuestro
mundo tiene una grave deuda social con los pobres que no tienen acceso al agua potable, porque
“eso es negarles el derecho a la vida radicado en su dignidad inalienable”. Por otra parte, una
mayor escasez de agua provocara el aumento del costo de los alimentos y de distintos productos que
dependen de su uso. Existen estudios solventes que han alertado sobre la posibilidad de sufrir una
escasez aguda de agua dentro de pocas décadas si no se actiia con urgencia. Los impactos ambientales
podrian afectar a miles de millones de personas, pero es previsible que el control del agua por parte
de grandes empresas mundiales se convierta en una de las principales fuentes de conflictos de este
siglo (parrafos 30 y 31).

Una cuestion clave en términos de ecologia humana'® viene representada por la pérdida
de biodiversidad: Los recursos de la tierra también estian siendo depredados a causa de formas
inmediatistas de entender la economia y la actividad comercial y productiva. La pérdida de selvas y
bosques implica al mismo tiempo la pérdida de especies que podrian significar en el futuro recursos
sumamente importantes, no solo para la alimentacion, sino también para la curacion de enfermedades
y para multiples servicios. Las diversas especies contienen genes que pueden ser recursos claves para
resolver en el futuro alguna necesidad humana o para regular algin problema ambiental. Pero no basta
pensar en las distintas especies s6lo como eventuales «recursos» explotables, olvidando que tienen un
valor en si mismas. Cada afio desaparecen miles de especies vegetales y animales que ya no podremos
conocer, que nuestros hijos ya no podran ver, perdidas para siempre. La inmensa mayoria se extinguen
por razones que tienen que ver con alguna accion humana. Por nuestra causa, miles de especies ya no
daran gloria a Dios con su existencia ni podran comunicarnos su propio mensaje. No tenemos derecho.
Cuando se analiza el impacto ambiental de algin emprendimiento, se suele atender a los efectos en el
suelo, en el agua y en el aire, pero no siempre se incluye un estudio cuidadoso sobre el impacto en la
biodiversidad, como si la pérdida de algunas especies o de grupos animales o vegetales fuera algo de
poca relevancia. El cuidado de los ecosistemas supone una mirada que vaya mas alla de lo inmediato,
porque cuando sélo se busca un rédito econémico rapido y facil, a nadie le interesa realmente su
preservacion. Pero el costo de los dafios que se ocasionan por el descuido egoista es muchisimo
mas alto que el beneficio econdmico que se pueda obtener. En el caso de la pérdida o el dafio grave
de algunas especies, estamos hablando de valores que exceden todo calculo. Por eso, podemos ser
testigos mudos de gravisimas inequidades cuando se pretende obtener importantes beneficios haciendo
pagar al resto de la humanidad, presente y futura, los altisimos costos de la degradacion ambiental.
Varios Estados han avanzado en la preservacion eficaz de ciertos lugares y zonas -en la tierra y en los
océanos- donde se prohibe toda intervencion humana que pueda modificar su fisonomia o alterar su
constitucion original. En el cuidado de la biodiversidad, los especialistas insisten en la necesidad de
poner especial atencion a las zonas mas ricas en variedad de especies, en especies endémicas, poco
frecuentes o con menor grado de proteccion efectiva. Hay lugares que requieren un cuidado particular
por su enorme importancia para el ecosistema mundial, o que constituyen importantes reservas de
agua y asi aseguran otras formas de vida (parrafos 32 y ss.).

El Papa Francisco insiste en que se trata de riesgos ambientales fabricados -creados- por
la civilizacién humana'’. Esta en el campo de lo que se puede hacer. Por lo tanto, puede corregirse

16 Aqui Francisco se sirve aqui de las aportaciones de la ecologia humana como ciencia.

17 Reténgase aqui los conceptos de sociedad del riesgo y de riesgo fabricado por las sociedades humanas -especialmente
la desarrolladas, aunque no exclusivamente ellas. Para la categorizacion véase la obra pionera de Urich Beck. Cffr.
BECK, U.: La sociedad del riesgo, Barcelona, Paidos, 1998. BEck, U.: La metamorfosis del mundo, Barcelona,
Paidos, 2017, pp. 17 y ss.; MONEREO PEREZ, J.L.: La metamorfosis del Derecho del Trabajo, Albacete, Bomarzo,
2017, pp- 9y ss., 29 y ss., y 213 y ss. MONEREO PEREZ, J.L.: “Derecho al Desarrollo (articulo 28 DUDH; 1 PIDESC;
Declaracion de las Naciones Unidas sobre el derecho al desarrollo y Normas concordantes) “, en MONEREO ATIENZA,
C. y MoNEREO PEREZ, J.L. (Dirs. y Coords.): El Sistema Universal de los Derechos Humanos, Comares, Granada,
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también por politicas publicas y practicas de los poderes privados y personas individualmente
consideradas (pero que actian con conciencia solidaria), sobre las que recae un deber de cuidado.
Por ello mimos, destaca que “es loable la tarea de organismos internacionales y de organizaciones
de la sociedad civil que sensibilizan a las poblaciones y cooperan criticamente, también utilizando
legitimos mecanismos de presion, para que cada gobierno cumpla con su propio e indelegable deber
de preservar el ambiente y los recursos naturales de su pais, sin venderse a intereses espurios locales
o internacionales” (parrafo 38).

Una consecuencia del actual modelo de desarrollo depredador es el deterioro de la calidad de
la vida humana y la degradacion social. Si se toma en consideracion que el ser humano también es
una criatura de este mundo, que tiene derecho a vivir y a ser feliz, y que ademads tiene una dignidad
especialisima, no podemos dejar de considerar los efectos de la degradacion ambiental, del actual
modelo de desarrollo y de la “cultura del descarte” en la vida de las personas y grupos sociales. Para
el Papa Francisco el actual modelo de desarrollo agrava la cuestion social y propicia el surgimiento de
nuevas formas de pobreza, marginacion y exclusion social; y tras ello no sélo se resquebraja la justicia
social en el mundo, sino que también se generan conflictos de todo orden y desconfianza legitima en
las instituciones (parrafo 43).

Se abunda en la idea de la “sociedad del descarte” (que es una expresion deplorable de
la maxima desigualdad y exclusion social), en la que se excluye a una gran parte de las personas
del bienestar en las ciudades, y se crean espacios privados reservados “ecologicos” tan sdlo para
unos pocos (los mas ricos). En este sentido, no son pocos. En algunos lugares, rurales y urbanos, la
privatizacion de los espacios ha hecho que el acceso de los ciudadanos a zonas de particular belleza se
vuelva dificil. En otros, se crean urbanizaciones «ecologicas» so6lo al servicio de unos pocos, donde
se procura evitar que otros entren a molestar una tranquilidad artificial. Suele encontrarse una ciudad
bella y llena de espacios verdes bien cuidados en algunas areas «seguras», pero no tanto en zonas
menos visibles, donde viven los descartables de la sociedad.

Entre los componentes sociales del cambio global se incluyen los efectos laborales de algunas
innovaciones tecnologicas, la exclusion social, la inequidad en la disponibilidad y el consumo de
energia y de otros servicios, la fragmentacion social, el crecimiento de la violencia y el surgimiento
de nuevas formas de agresividad social, el narcotrafico y el consumo creciente de drogas entre los
mas jovenes, la pérdida de identidad. Son signos, entre otros, que muestran que el crecimiento de
los ultimos dos siglos -intensificado en el siglo veinte y en los inicios del siglo veintiuno- no ha
significado en todos sus aspectos un verdadero progreso integral y una mejora de la calidad de vida.
Varios de estos signos son al mismo tiempo sintomas de una verdadera degradacion social, de una
silenciosa ruptura de los lazos de integracion y de comunion social (parrafos 45 y 46). La ruptura del
vinculo social causas generan un “descarte” y una “desafiliacion” de las personas respecto a un orden
social basados en reglas de juego que son percibidas como injustas.

Aqui el Papa Francisco vuelve a subrayar la distincion fundamental entre “crecimiento” y
“progreso social” (“verdadero progreso integral y una mejora de la calidad de vida”).

2014, pp. 951-983; y MONEREO PEREZ, J.L.: “Proteccion del medio ambiente (Articulo 37 de la Carta de los Derechos
Fundamentales de la UE)”, en MONEREO ATIENZA, C. y MONEREO PEREZ, J.L. (Dirs. y Coords.): La Europa de los
Derecho. Estudio sistematico de la Carta de los Derechos Fundamentales de la Union Europea, Comares, Granada,
2012, pp. 1017-1076, con referencia especifica; MONEREO PEREZ, J.L.: “Derecho al medio ambiente (articulo 12.2.b
PIDESC y Normas concordante)”, en MONEREO ATIENZA, C. y MONEREO PEREZ, J.L. (Dirs): El Sistema Universal
de los Derechos Humanos. Estudio Sistematico de la declaracion universal de los derechos humanos, el pacto
internacional de los derechos civiles y politicos, el pacto internacional de los derechos economicos, sociales y
culturales y textos internacionales concordantes, Granada, Comares, 2014, pp.677-717 y bibliografia alli citada.
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Realza el papel negativo que puede producir los medios de comunicaciéon poco serios y
no solventes, y asimismo el creciente proceso de individualizacion de la sociedad a lo cual puede
contribuir el mal uso de las nuevas tecnologias de la informacién y la comunicacion. A esto se
agregan las dinamicas de los medios del mundo digital que, cuando se convierten en omnipresentes,
no favorecen el desarrollo de una capacidad de vivir sabiamente, de pensar en profundidad, de amar
con generosidad. Los grandes sabios del pasado, en este contexto, correrian el riesgo de apagar su
sabiduria en medio del ruido dispersivo de la informacion. Esto nos exige un esfuerzo para que esos
medios se traduzcan en un nuevo desarrollo cultural de la humanidad y no en un deterioro de su
riqueza mas profunda. La verdadera sabiduria, producto de la reflexion, del didlogo y del encuentro
generoso entre las personas, no se consigue con una mera acumulacion de datos que termina saturando
y obnubilando, en una especie de contaminaciéon mental. Al mismo tiempo, tienden a reemplazarse
las relaciones reales con los demas, con todos los desafios que implican, por un tipo de comunicacion
mediada por internet. Esto permite seleccionar o eliminar las relaciones segun nuestro arbitrio, y asi
suele generarse un nuevo tipo de emociones artificiales, que tienen que ver mas con dispositivos y
pantallas que con las personas y la naturaleza. Los medios actuales permiten que nos comuniquemos y
que compartamos conocimientos y afectos. Sin embargo, a veces también nos impiden tomar contacto
directo con la angustia, con el temblor, con la alegria del otro y con la complejidad de su experiencia
personal. Por eso no deberia llamar la atencion que, junto con la abrumadora oferta de estos productos,
se desarrolle una profunda y melancoélica insatisfaccion en las relaciones interpersonales, o un dafiino
aislamiento. El ambiente humano y el ambiente natural se degradan juntos, y no podremos afrontar
adecuadamente la degradacion ambiental si no prestamos atencion a causas que tienen que ver con la
degradacion humana y social. De hecho, el deterioro del ambiente y el de la sociedad afectan de un
modo especial a los mas débiles del planeta (parrafos 47 y 48).

El actual modelo de crecimiento y desarrollo esta produciendo desde hace décadas una
inequidad social planetaria. Efectivamente, el ambiente humano y el ambiente natural se degradan
juntos, y no se podra afrontar adecuadamente la degradacion ambiental si no prestamos atencion a
causas que tienen que ver con la degradacion humana y social. De hecho, el deterioro del ambiente
y el de la sociedad afectan de un modo especial a los més débiles del planeta. En realidad, “hoy no
podemos dejar de reconocer que un verdadero planteo ecologico se convierte siempre en un planteo
social, que debe integrar la justicia en las discusiones sobre el ambiente, para escuchar tanto el clamor
de la tierra como el clamor de los pobres” (parrafos 48 y 49). El Papa Francisco viene a considerar
en esta reflexion que toda ecologia humana tiene una dimension social y de justicia social. Para
Francisco la pobreza es entendida como una situacion social de miseria, carencia de recursos para la
existencia digna y por ello se hallan en situacion total de dependencia econémica social (a menudo
institucional)!®. Denuncia la pobreza y exclusion social en el corazén de la abundancia. Pretende
anudar esfuerzos para superar las situaciones de pobreza incidiendo en sus causas a través de las
acciones no so6lo de los poderes publicos sino también de los movimientos y organizaciones de la
sociedad civil. Si la pobreza tiene una causa social refleja que existe una situacion de injusticia o de
opresion por la intervencion de poderes mas o menos transparentes que la producen o impulsan.

18 Bl sociblogo y filosofo Georg Simmel consideraba que la pobreza no es sélo una situacion social, sino que es
también una construccion juridica e institucional. Simmel estudia la pobreza atendiendo no soélo al hecho de la
privacion material de bienes necesarios para la subsistencia del individuo (su sustento), sino ante todo como una
categoria social especifica singularizada por la doble posicion social de estar-dentro y estar-fuera en la sociedad y
que es calificada desde el punto de vista juridico e institucional. Consultese, SIMMEL, G.: E! pobre, introduccion
de J. Molina Cano, Madrid, Sequitur, 2014. Para un tratamiento mas detenido de la pobreza y la exclusion social,
véase MONEREO PEREZ, J.L.: “Pobreza, trabajo y exclusion social en la larga duracion: una reflexion critica a partir
de Henry George”, en Documentacion Laboral, nim. 83 (2008), pp. 11-109, y la bibliografia alli citada. Disponible
en acceso abierto: https://dialnet.unirioja.es/ejemplar/203010 ; PAUGAM, S.: Las formas elementales de la pobreza,
Madrid, Alianza, 2007.
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La inequidad social se produce no s6lo en el ambito de los individuos y clases sociales, sino
en las relaciones internacionales desiguales (“intercambio desigual” en lo econdomico y en lo social;
y con una acumulacion por desposesion generalizada!?) entre Estados. Es decir, en los desequilibrios
entre Norte/Sur global®. La inequidad no afecta solo a individuos, sino a paises enteros, y obliga a
pensar en una ética de las relaciones internacionales. Porque hay una verdadera «deuda ecologicay,
particularmente entre el Norte y el Sur, relacionada con desequilibrios comerciales con consecuencias
en el ambito ecoldgico, asi como con el uso desproporcionado de los recursos naturales llevado a cabo
histoéricamente por algunos paises. Las exportaciones de algunas materias primas para satisfacer los
mercados en el Norte industrializado han producido dafios locales, como la contaminacién con mercurio
en la mineria del oro o con dioxido de azufre en la del cobre. Especialmente hay que computar el uso
del espacio ambiental de todo el planeta para depositar residuos gaseosos que se han ido acumulando
durante dos siglos y han generado una situacion que ahora afecta a todos los paises del mundo. El
calentamiento originado por el enorme consumo de algunos paises ricos tiene repercusiones en los
lugares mas pobres de la tierra, especialmente en Africa, donde el aumento de la temperatura unido
a la sequia hace estragos en el rendimiento de los cultivos. A esto se agregan los dafios causados
por la exportacion hacia los paises en desarrollo de residuos sélidos y liquidos toxicos, y por la
actividad contaminante de empresas que hacen en los paises menos desarrollados lo que no pueden
hacer en los paises que les aportan capital. Se constata que con frecuencia las empresas que obran asi
son multinacionales, que hacen aqui lo que no se les permite en paises desarrollados o del llamado
primer mundo. Generalmente, al cesar sus actividades y al retirarse, dejan grandes pasivos humanos
y ambientales, como la desocupacion, pueblos sin vida, agotamiento de algunas reservas naturales,
deforestacion, empobrecimiento de la agricultura y ganaderia local, crateres, cerros triturados, rios
contaminados y algunas pocas obras sociales que ya no se pueden sostener. La deuda externa de los
paises pobres o subdesarrollados se ha convertido en un instrumento de control, pero no ocurre lo
mismo con la deuda ecoldgica. De diversas maneras, los pueblos en vias de desarrollo o ya instalados
en el nivel de subdesarrollo, donde se encuentran las mas importantes reservas de la biosfera, siguen
alimentando el desarrollo de los paises mas ricos a costa de su presente y de su futuro. La tierra de
los pobres del Sur es rica y poco contaminada, pero el acceso a la propiedad de los bienes y recursos
para satisfacer sus necesidades vitales les estd vedado por un sistema de relaciones comerciales y de
propiedad estructuralmente perverso. Es necesario que los paises desarrollados contribuyan a resolver
esta deuda limitando de manera importante el consumo de energia no renovable y aportando recursos
a los paises mas necesitados para apoyar politicas y programas de desarrollo sostenible. Las regiones
y los paises mas pobres tienen menos posibilidades de adoptar nuevos modelos en orden a reducir
el impacto ambiental, porque no tienen la capacitacion para desarrollar los procesos necesarios y no

19 Para el andlisis del “intercambio desigual”, mas alla de la fecha de su publicacion, véase AMIN, S.: Imperialismo y
desarrollo desigual, Barcelona, Fontanella, 1976; Ibid., La acumulacion a escala mundial. Critica del subdesarrollo,
Madrid, Siglo XXI de Espafia editores, 1974; PANITCH, L. y GINDIN, S.: La construccion del capitalismo global. La
economia politica del imperio estadounidense, Madrid, Akal, 2015; HARVEY, D.: El nuevo imperialismo, Madrid,
Akal, 2007; STREECK, W.: Entre globalismo y democracia. Economia politica en el neoliberalismo saliente, Buenos
Aires, Katz, 2021; HELD, D.: Un pacto global, Madrid, Taurus, 2005.

En analisis de Francisco tenia precedentes importantes. Asi la Enciclica Mater et magistra (1961), de Juan XXIII,
parrafos 73 y 157, defendiendo que el progreso econdémico no tiene un sentido en si mismo, sino va acompafiado
de un progreso social, al mismo tiempo que toda la problematica del desarrollo econdomico adquiere una dimension
internacional dada la internacionalizacion de la economia, lo que impone una politica de equilibrios y de solidaridad
internacional. Pero el giro mas importante fue el de la Enciclica Populorum progressio (1967), de Pablo VI, dedicada
monograficamente al desarrollo, parrafos 19 a 21, 32, 34 y 58. El desarrollo “exige transformaciones audaces,
profundamente innovadoras” y urgentes (parrafo 32). Requiere de una planificacion democratica y participativa
para garantizar los equilibrios necesarios, porque “decir desarrollo es, efectivamente, preocuparse tanto por el
progreso social como por el crecimiento econdémico. No basta aumentar la riqueza comin para que sea repartida
equitativamente™; y para alcanzar este objetivo no resulta suficiente el libre juego de las fuerzas del mercado. Esto
supone que “el principio fundamental del liberalismo, como regla de los intercambios comerciales, el que esta aqui
en litigio” (parrafos 34 y 58).
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pueden cubrir los costos. Por eso, hay que mantener con claridad la conciencia de que en el cambio
climatico hay responsabilidades diversificadas y, como dijeron los Obispos de Estados Unidos,
corresponde enfocarse «especialmente en las necesidades de los pobres, débiles y vulnerables, en
un debate a menudo dominado por intereses mas poderosos»?!'. Necesitamos fortalecer la conciencia
de que somos una sola familia humana. No hay fronteras ni barreras politicas o sociales que nos
permitan aislarnos, y por eso mismo tampoco hay espacio para la globalizacion de la exclusion y de
la indiferencia, a la cual contrapone la globalizacion de la esperanza®.

Francisco hace referencia constante no solo a la concienciacion de los problemas (individual
y colectiva) desde los principios y valores fundamentales, sino también a la necesaria accion y luchas
sociales para defender la dignidad humana, y los derechos con especial énfasis en el marco de la
doctrina social de la Iglesia en los derechos econdmicos, sociales, culturales y de la tercera generacion
(derechos al desarrollo humano integral, derecho al medioambiente, derecho a la paz). Y en ello hay
subyacente, de modo inevitable, un programa sociopolitico (parrafos 51 y 52).

2l Conferencia de los Obispos Catolicos de los Estados Unidos, Global Climate Change: A Plea for Dialogue,
Prudence and the Common Good (15 junio 2001).

22 Francisco sefiala que estas personas vulnerables (incluidas las personas migrantes) estan excluidos de los beneficios
de una globalizacion que discrimina. Y observa que Quiero que pensemos en el proyecto de desarrollo humano
integral que anhelamos, centrado en el protagonismo de los Pueblos en toda su diversidad y el acceso universal a esas
tres T (“Tierra, Techos, Trabajo”, consigna de los movimientos populares impulsados por el papado de Francisco)
que ustedes defienden: tierra, techo y trabajo. Espero que este momento de peligro nos saque del piloto automatico,
sacuda nuestras conciencias dormidas y permita una conversién humanista y ecologica que termine con la idolatria
del dinero y ponga la dignidad y la vida en el centro. Nuestra civilizacion, tan competitiva e individualista, con sus
ritmos frenéticos de produccion y consumo, sus lujos excesivos y ganancias desmedidas para pocos, necesita bajar
un cambio, repensarse, regenerarse. Ustedes son constructores indispensables de ese cambio impostergable; es mas,
ustedes poseen una voz autorizada para testimoniar que esto es posible. Ustedes saben de crisis y privaciones... que
con pudor, dignidad, compromiso, esfuerzo y solidaridad logran transformar en promesa de vida para sus familias
y comunidades. Sigan con su lucha y cuidense como hermanos”. Cfr. Carta del Santo Padre a los Movimientos
Populares, 12 de abril de 2020, Domingo de Pascua, pag. 38. Francisco desea encontrar la defensa de esas tres
T en la tradicion de la doctrina social de la Iglesia, pero ciertamente Francisco hace una llamada a la accion y al
protagonismo de los movimientos sociales como protagonistas y a un discernimiento y remocion de las causas que
supone de la falta de realizacion de los derechos subyacente a la defensa de las tres T (“tierra, techos y trabajo” para
todos), desde luego, un avance extraordinario en la construccion del pensamiento social de la Iglesia. Ese entronque
con la tradicion de la doctrina social de la Iglesia, lo realiza en Papa FraNcIScO: (Qué han dicho otros Papas
sobre Tierra, Techo y Trabajo? Los Movimientos Populares en continuidad con el Magisterio Social de la Iglesia,
pags. 74-87. Las tres T estan vinculadas, sin duda, con los derechos fundamentales que la Iglesia habia reconocido
con contundencia especialmente relevante por el Papa Juan XXIII en su Enciclica Pacem In Terris, en cuya Parte
Primera (“El orden entre los seres humanos”), proclama una serie de “Derechos” vinculados a la dignidad humana:
“Derecho a la subsistencia y a un nivel digno”, “Derechos referentes a los valores morales y culturales” , “Derecho
a la eleccion del proceso estado”, “Derechos en el aspecto economico” (que incluye significativamente el “derecho
a trabajar”, entre otros derechos sociales), “derecho de asociacion”, “Derecho de emigracién e inmigracion”,
“Derechos politicos” (“De la misma dignidad de la persona humana proviene el derecho a tomar parte activa en
la vida publica y contribuir a la consecucion del bien comun. En la Parte Segunda (“Relaciones entre los hombres
y los poderes publicos en el seno de las distintas comunidades politicas™), hace notar que aparte de garantizar los
derechos, los poderes publicos tiene el deber de “Promover los derechos de la persona™: “Es ademas una exigencia
del bien comun el que los poderes publicos contribuyan positivamente a la creacion de un ambiente humano en
que a todos los miembros del cuerpo social se les haga posible y se les facilite el efectivo ejercicio de los derechos
mencionados, como también el cumplimiento de sus respectivos deberes. De hecho, la experiencia atestigua que,
dondequiera que falte una apropiada accion de los poderes publicos, los desequilibrios econdmicos, sociales y
culturales de los seres humanos tienden, sobre todo en nuestra época, a acentuarse mas bien que a reducirse, y se
llega por lo mismo a hacer que “derechos y deberes del hombre” no sean mas que vocablos desprovistos de toda
eficacia” (punto 63). Por otra parte, “Es por eso indispensable que los poderes publicos pongan esmerado empeiio
para que al desarrollo econémico corresponda igual progreso social, y que en proporcion de la eficiencia de los
sistemas economicos se desarrollen los servicios esenciales...” (parrafo 64).
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Ante la gravedad de la situacion, su caracter estructural y el desarrollo previsiblemente
destructivo sino se pone remedio, el Papa Francisco pone especial énfasis en la debilidad de la reaccion
politica internacional, que no es capaz de ofrecer una respuesta satisfactoria a los dilemas que pueden
cuestionar al tiempo la vida en nuestro planeta, por el predominio de los intereses econémicos de las
grandes corporaciones empresariales y de las grandes potencias mundiales. Observa, en efecto, que
llama la atencion la debilidad de la reaccion politica internacional. “El sometimiento de la politica ante
la tecnologia y las finanzas se muestra en el fracaso de las Cumbres mundiales sobre medio ambiente.
Hay demasiados intereses particulares y muy facilmente el interés economico llega a prevalecer
sobre el bien comun y a manipular la informacion para no ver afectados sus proyectos. En esta
linea, el Documento de Aparecida reclama que «en las intervenciones sobre los recursos naturales no
predominen los intereses de grupos econdmicos que arrasan irracionalmente las fuentes de vida»*. La
alianza entre la economia y la tecnologia termina dejando afuera lo que no forme parte de sus intereses
inmediatos. Asi s6lo podrian esperarse algunas declamaciones superficiales, acciones filantropicas
aisladas, y aun esfuerzos por mostrar sensibilidad hacia el medio ambiente, cuando en la realidad
cualquier intento de las organizaciones sociales por modificar las cosas sera visto como una molestia
provocada por ilusos romanticos 0 como un obstaculo a sortear”. Es asi, que la dignidad humana y el
medioambiente quedan indefensos “ante los intereses del mercado divinizado, convertidos en regla
absoluta” (parrafos 55 y 56).

(Qué hacer? Esta Enciclica de Francisco constata, con humildad, la diversidad de opiniones y
lineas de pensamiento respecto a las soluciones. Pero resulta poco creible una llamada a un supuesto
progreso infinito que resolveria por si mismo todos los problemas estructurales. “Pero basta mirar
la realidad con sinceridad para ver que hay un gran deterioro de nuestra casa comun [la Tierra]*.
La esperanza nos invita a reconocer que siempre hay una salida, que siempre podemos reorientar el
rumbo, que siempre podemos hacer algo para resolver los problemas. Sin embargo, parecen advertirse
sintomas de un punto de quiebra, a causa de la gran velocidad de los cambios y de la degradacion, que
se manifiestan tanto en catéstrofes naturales regionales como en crisis sociales o incluso financieras,
dado que los problemas del mundo no pueden analizarse ni explicarse de forma aislada. Hay regiones
que ya estan especialmente en riesgo y, mas alla de cualquier prediccion catastrofica, lo cierto es que
el actual sistema mundial es insostenible desde diversos puntos de vista, porque hemos dejado de
pensar en los fines de la accion humana”, de manera que “la humanidad ha defraudado las expectativas
divina” (parrafos 60y 61).

El Capitulo Segundo de la Enciclica esta dedicado al “Evangelio de la Creacion” (punto 62
a 88). El Papa Francisco destaca esta perspectiva que resulta esencial para la Iglesia Catolica: “;Por
qué incluir en este documento, dirigido a todas las personas de buena voluntad, un capitulo referido a
convicciones creyentes? No ignoro que, en el campo de la politica y del pensamiento, algunos rechazan
con fuerza la idea de un Creador, o la consideran irrelevante, hasta el punto de relegar al &mbito de lo
irracional la riqueza que las religiones pueden ofrecer para una ecologia integral y para un desarrollo
pleno de la humanidad. Otras veces se supone que constituyen una subcultura que simplemente debe
ser tolerada. Sin embargo, la ciencia y la religion, que aportan diferentes aproximaciones a la realidad,
pueden entrar en un didlogo intenso y productivo para ambas”. En este sentido se afirma que “si bien
esta enciclica se abre a un dialogo con todos, para buscar juntos caminos de liberacion, quiero mostrar
desde el comienzo como las convicciones de la fe ofrecen a los cristianos, y en parte también a otros
creyentes, grandes motivaciones para el cuidado de la naturaleza y de los hermanos y hermanas mas

2V Conferencia General del Episcopado Latinoamericano y del Caribe, Documento de Aparecida (29 junio 2007),
471.

2+ Se ha sefialado que “Es cierto que hay que abandonar toda idea de progreso que obedezca al determinismo historico,
al mismo tiempo que la idea determinismo lineal en historia”. Cfr. MoRrIN, E.: La identidad humana. El Método V.
La humanidad de la humanidad (2001), trad. A: Sanchez, Barcelona, Circulo de Lectores/Ediciones Catedra, 2003,
p. 243.
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fragiles. Si el solo hecho de ser humanos mueve a las personas a cuidar el ambiente del cual forman
parte, «los cristianos, en particular, descubren que su cometido dentro de la creacion, asi como sus
deberes con la naturaleza y el Creador, forman parte de su fe». Por eso, es un bien para la humanidad
y para el mundo que los creyentes reconozcamos mejor los compromisos ecoldgicos que brotan de
nuestras convicciones” (parrafos 62 y 64).

Sin embargo, esta perspectiva evangélica no es un simple “perspectiva interna” a la Iglesia,
sino que para la doctrina social de la Iglesia tiene un alcance universal. Asi, se afirma el destino
comun de los bienes y se defienden los derechos fundamentales innatos al ser humano. “Hoy creyentes
y no creyentes estamos de acuerdo en que la tierra es esencialmente una herencia comun, cuyos frutos
deben beneficiar a todos. Para los creyentes, esto se convierte en una cuestion de fidelidad al Creador,
porque Dios cred el mundo para todos. Por consiguiente, fodo planteo ecologico debe incorporar
una perspectiva social que tenga en cuenta los derechos fundamentales de los mas postergados. El
principio de la subordinacion de la propiedad privada al destino universal de los bienes y, por tanto, el
derecho universal a su uso es una «regla de oro» del comportamiento social y el «primer principio de
todo el ordenamiento ético-social». La tradicion cristiana nunca reconocidé como absoluto o intocable
el derecho a la propiedad privada y subrayo¢ la funcion social de cualquier forma de propiedad privada.
Juan Pablo II recordd con mucho énfasis esta doctrina, diciendo que «Dios ha dado la tierra a todo
el género humano para que ella sustente a todos sus habitantes, sin excluir a nadie ni privilegiar a
ninguno». Son palabras densas y fuertes. Remarcé que «no seria verdaderamente digno del hombre
un tipo de desarrollo que no respetara y promoviera los derechos humanos, personales y sociales,
economicos y politicos, incluidos los derechos de las naciones y de los pueblos». Con toda claridad
explico que «la Iglesia defiende, si, el legitimo derecho a la propiedad privada, pero ensefla con no
menor claridad que sobre toda propiedad privada grava siempre una hipoteca social, para que los
bienes sirvan a la destinacion general que Dios les ha dado». Por lo tanto afirmé que «no es conforme
con el designio de Dios usar este don de modo tal que sus beneficios favorezcan solo a unos pocosy».
Esto cuestiona seriamente los habitos injustos de una parte de la humanidad™?. En este sentido, el rico
y el pobre tienen igual dignidad, porque «a los dos los hizo el Sefior» (Pr 22,2) (parrafos 93 y 94).

La dimension social del derecho de propiedad fue realzada también en la Enciclica
Quadragesimo anno (1931) de Pio XI%, y en la Enciclica Mater et magistra (1961), de Juan XXIII%,
apostando por ese caracter social y las condiciones de posibilidad de acceso de todos los individuos
a los bienes fundamentales, de manera que se extienda a todas las clases sociales el ejercicio de este
derecho patrimonial. Mas alla de ello, y en garantia del bien comun o interés general es legitima la
propiedad publica junto con la propiedad privada®. Es en la Gaudium et spes (1965), del Concilio
Vaticano II, cuando se afirma con mayor contundencia el destino comun universal de los bienes de
la tierra, como limite de todo propiedad. No sélo se apuesta por un sistema de economia mixta, sino

25 Juan Pablo I, Carta enc. Laborem exercens (14 septiembre 1981), 19: 44S 73 (1981), 626; Carta enc. Centesimus
annus (1 mayo 1991), 31: AAS 83 (1991), 831; Carta enc. Sollicitudo rei socialis (30 diciembre 1987), 33: AAS 80
(1988), 557; Discurso a los indigenas y campesinos de México, Cuilapan (29 enero 1979), 6: AAS 71 (1979),
209; Homilia durante la Misa celebrada para los agricultores en Recife, Brasil (7 julio 1980), 4: AAS 72 (1980),
926; Mensaje para la Jornada Mundial de la Paz 1990, 8: AAS 82 (1990), 152.

26 Parrafos 45-47, principalmente.

27 Parrafos 104 a 108 y 112, 116 y 117.

28 Enciclica Mater et magistra (1961), de Juan XXIII, puntos 116-117, lo que conlleva la adecuaciéon de un modelo
econdmico de economia mixta, publico y privado. La propiedad privada no puede conducir a que tal poder econémico
sea dejado “en manos de personas privadas sin peligro del bien comun (punto 116). Se afiade, que “Nuestra época
registra una progresiva ampliacion de la propiedad del Estado y de las demas instituciones publicas. La causa de esta
ampliacion hay que buscarla en que el bien comun exige hoy de la autoridad publica el cumplimiento de una serie
creciente de funciones [sociales]. Sin embargo, también en esta materia ha de observarse integramente el principio
de subsidiariedad...” (117).
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también por el derecho a la existencia digna® de las personas y de los pueblos®, buscando equilibrios
socioeconomicos que garanticen el bien comun, el bien de los individuos y de la comunidad organizada.
El derecho de propiedad privada, no es incompatible con la propiedad publica, pero ambos tipos de
propiedad se someten a un sistema de limites juridicos e institucionales para garantizar el bien comiun
y la satisfaccion para todos los derechos a la existencia digna y el trabajo digno®'. En cualquier caso,
deben garantizarse unas condiciones dignas de trabajo: “los deberes de 1a justicia han de respetarse no
solamente en la distribucion de los bienes que el trabajo produce, sino también en cuanto afecta a las
condiciones generales en que se desenvuelve la actividad laboral...”. En el pensamiento social de la
Iglesia, “El trabajo humano que se ejerce en la produccion y en el comercio o en los servicios es muy
superior a los restantes elementos de la vida econdmica, pues estos Gltimos no tienes otro papel que
el de instrumentos™2. En realidad, “el trabajo humano es una clave, quiza la clave esencial, de toda
la cuestion social”. El “primer fundamento del valor trabajo es el hombre mismo, su sujeto. A esto va
unida inmediatamente una consecuencia muy importante de naturaleza ética: es cierto que el hombre
esta destinado y llamado al trabajo; pero, ante todo, el trabajo estd “en funcion del hombre” y no el
hombre “en funcion del trabajo”. Con esta conclusion se llega justamente a reconocer la preeminencia
del significado subjetivo del trabajo sobre el significado objetivo”. Un principio esencial de la Iglesia
“es el principio de prioridad del “trabajo” sobre el “capital”. Un sistema moralmente legitimo y justo,

2 ARNON, M.J.: “Derecho a un nivel de vida adecuado y medios de subsistencia (articulo 25.1 DUDH; articulos 13.2, 11
PIDESC)”, en MONEREO ATIENZA, C. y MONEREO PEREZ, J.L. (Dirs): El Sistema Universal de los Derechos Humanos.
Estudio Sistematico de la declaracion universal de los derechos humanos, el pacto internacional de los derechos
civiles y politicos, el pacto internacional de los derechos economicos, sociales y culturales y textos internacionales
concordantes, Granada, Comares, 2014, pp. 625-637.

Para los fundamentos de este derecho a la existencia digna, puede consultarse MONEREO PEREZ, J.L.: “Pobreza,
trabajo y exclusion social en la larga duracion: una reflexion critica a partir de Henry George”, en Documentacion
Laboral. Revista de relaciones laborales, economia y sociologia del trabajo, nim. 83-Vol. 11 (2008), pp. 11-109.
Disponible: https://dialnet.unirioja.es » descarga » articulo PDF; Ibid., La dignidad del trabajador. Dignidad de la
persona en el sistema de relaciones laborales, Murcia, ed. Laborum, 2019, Capitulos I (La dignidad de la persona
en el sistema multinivel de garantias de los derechos y capacidades humanas) y II (La dignidad del trabajador y
trabajo decente); Ibid., La renta minima garantizada. De la renta minima a la renta basica, Albacete, Bomarzo,
2018; MoNEREO PEREZ, J.L.: “Seguridad Social y Ayuda Social (Articulo 34 de la Carta de la UE)”, en MONEREO
ATIENZA, C. y MONEREO PEREZ, J.L. (Dirs. y Coords.): La Europa de los Derechos. Estudio sistematico de la Carta de
los Derechos Fundamentales de la Union Europea, Granada, Comares, 2012, pp. 893 y ss.;y reforzando el analisis de
la necesaria perspectiva de la garantia multinivel de los derechos fundamentales respecto a la Carta Social Europea
Revisada en 1996, véase MONEREO PEREZ, J.L.y ORTEGA LozaNo, P.G.: “Derecho a proteccion contra la pobreza y
la exclusion social (articulo 30 de la Carta Social Europea revisada”), en MONEREO ATIENZA, C. y MONEREO PEREZ,
J.L. (Dirs. y Coords.): La garantia multinivel de los derechos fundamentales en el Consejo de Europa. El Convenio
Europeo de Derechos Humanos y la Carta Social Europea, , Granada, Comares, 2017, pp. 925 y ss.; MONEREO
PEREZ, J.L., y RODRIGUEZ INIESTA, G. “El derecho social fundamental a la existencia digna y el Ingreso Minimo Vital”.
(2020). Revista De Derecho De La Seguridad Social, Laborum, 24, 13-35. https://revista.laborum.es/index.php/
revsegsoc/article/view/416

Sobre el concepto no populista de “pueblo” en el Papa Francisco, véase SCANNONE, J.C: «Cuatro principios para la
construccion de un pueblo segln el Papa Francisco», en Stromata 71 (2015) 13-27.

Gaudium et spes (1965), del Concilio Vaticano II, puntos 69, 70 y 71, especialmente. “Habiendo como hay tanto
oprimidos actualmente por el hambre en el mundo, el sacro Concilio urge a todos, particulares y autoridades, a
que, acordandose de aquella frase de los Padres: “Alimenta al que muere de hambre, porque, si no lo alimentas, lo
matas”, segun las propias posibilidades, comuniquen y ofrezcan realmente sus bienes, ayudando en primer lugar
a los pobres, tanto individuos como pueblos, a que puedan ayudarse y desarrollarse por si mismos”. En relacion
a ello “en las naciones de economia muy desarrollada, e/ conjunto de instituciones consagradas a la prevision y
a la seguridad social puede contribuir, por su parte, al destino comun de los bienes” (parrafo 69). Ademas, “las
inversiones deben orientarse a asegurar posibilidades de trabajo y beneficios suficientes a la poblacion presente y
futura. Los responsables de las inversiones y de la organizacion de la vida econdmica, tanto los particulares como los
grupos o las autoridades publicas, deben tener muy presentes estos fines y reconocer su grave obligacion de vigilar,
por una parte, a fin de que se provea de lo necesario para una vida decente tanto a los individuos como a toda la
comunidad, y, por otra parte, de prever el futuro y establecer un justo equilibrio entre las necesidades actuales del
consumo individual y colectivo y las exigencias de inversiones para la generacion futura” (parrafo 70).

32 Gaudium et spes (1965), del Concilio Vaticano II, parrafo 67.
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“puede ser aquel sistema de trabajo que en su raiz supera la antinomia entre trabajo y capital,
tratando de estructurarse segun el principio de la sustancial y efectiva prioridad del trabajo, de la
subjetividad del trabajo humano y de su participacion eficiente en todo el proceso de produccion,
y esto independientemente de la naturaleza de las prestaciones realizadas por el trabajador™. Esto
incluye “afirmar que a los trabajadores hay que darles participacion activa en los asuntos de la empresa
donde trabajan™*. En el pensamiento social de la Iglesia preside una concepcion “comunitaria”; la
idea fuerza de la empresa como “comunidad humana”; concepto que esta presente en numerosas
enciclicas®. Cuestion distinta es que esta concepcion comunitaria se corresponda con la realidad
objetiva de las relaciones del trabajo y el capital, donde preside el conflicto consustancial a las
relaciones de base capitalista, sin perjuicio de que se predispongan formulas juridicas para encauzar
e institucionalizar pacificamente ese conflicto estructural inherente a las relaciones de produccion del
capitalismo en sus diversas manifestaciones.

E incluso “El bien comiin” puede exigir “algunas veces la expropiacion” forzosa por razones
de utilidad publica, y adoptando medidas que impidan “las especulaciones egoistas (que) que deben
ser eliminadas™.

33 Enciclica Laborem exercens (1981), de Juan Pablo II, parrafos 3, 6, 11,12 y 13.

3% Cfr. Enciclica Mater et magistra (1961), parrafos 82, 83. En el derecho a las condiciones de trabajo digna va incluido
el salario justo (parrafos 71 a 81); Gaudium et spes (1965), del Concilio Vaticano 11, parrafo 67.

Enciclica Mater et magistra (1961), parrafo 64, defiende esta concepcion hasta llegar a considera que el contrato de
trabajo deberia suavizarse algo mediante el contrato de sociedad, de manera que los trabajadores se asociacion en el
domino y en la administracion o participacion, en cierta medida, de los beneficios percibidos. Igualmente, Enciclica
Mater et magistra (1961), parrafos 91 y 92; y Enciclica Centesimus annus (1991), parrafos 69 y 43, considerando
que “El desarrollo integral de la persona humana en el trabajo no contradice, sino que favorece mas bien la mayor
productividad y eficacia del trabajo mismo, por mas que esto puede debilitar centros de poder ya consolidados. La
empresa no puede considerarse unicamente como una “sociedad de capitales”, es, al mismo tiempo, una “sociedad
de personas”, en la que entran a formar parte de manera diversa y con responsabilidades especificas los que aportan
el capital necesario para su actividad y los que colaboran con su trabajo. Para conseguir estos fines sigue siendo
necesario todavia un gran movimiento asociativo de los trabajadores, cuyo objetivo es la liberacion y la promocion
integral de la persona” (parrafo 43). En este caso, parece que Juan Pablo Il asume aqui un criterio de realidad de que
la aspiracion comunitaria es un objetivo a perseguir y no una realidad, por un lado, y por otro, se acepta el conflicto
subyacente entre capital y trabajo, precisamente cuando se indica que corresponde a un movimiento asociativo de
trabajadores alcanzar esa “liberacion y la promocion integral de la persona” en las organizaciones empresariales.

3% Gaudium et spes (1965), del Concilio Vaticano II, parrafo 24.
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Aunque pueda resultar un tanto paraddjico, en cierto sentido con otras ideas sostenidas en otros
ambitos, Juan Pablo II, no so6lo afirma que la propiedad privada debe estar al servicio del trabajo*’,
sino que la propiedad privada estd subordinada al destino comiin universal de los bienes™.

En este orden de ideas, Francisco hace notar que “El medio ambiente es un bien colectivo,
patrimonio de toda la humanidad y responsabilidad de todos. Quien se apropia algo es solo para
administrarlo en bien de todos. Si no lo hacemos, cargamos sobre la conciencia el peso de negar
la existencia de los otros. Por eso, los Obispos de Nueva Zelanda se preguntaron qué significa el
mandamiento «no matards» cuando «un veinte por ciento de la poblacion mundial consume recursos
en tal medida que roba a las naciones pobres y a las futuras generaciones lo que necesitan para
sobrevivir»®®. En esa perspectiva evangélica reclama el ejemplo y la mirada de Jesus (parrafos 96
a 100). Resulta harto significado este enfoque de la responsabilidad que coincide, en gran medida,
con la reflexion y propuestas de Hans Jonas sobre el principio de responsabilidad en su proyeccion
ecologica y medioambiental*. Hace notar Francisco: “Y después debemos aceptar el principio ético
universal -aunque no gusta- que los dafios deben ser reparados. Este es un principio ético, universal:
los dafios deben ser reparados. Si hemos crecido abusando del planeta y de la atmoésfera, hoy tenemos

37 Enciclica Laborem exercens (1981), de Juan Pablo I1, parrafo 14, en donde se indica respecto al derecho de propiedad

que “la tradicion cristiana no ha sostenido nunca este derecho como absoluto e intocable. Al contrario, siempre lo ha
entendido en el contexto mas amplio del derecho comun de todos a usar los bienes de la entera creacion: el derecho
a la propiedad privada como subordinado al derecho al uso comun, al destino universal de los bienes. Ademas, la
propiedad segun la ensefianza de la Iglesia nunca se ha entendido de modo que pueda constituir un motivo social en
el trabajo... la propiedad se adquiere ante todo mediante el trabajo, para que ella sirva al trabajo. Esto se refiere de
modo especial a la propiedad de los medios de produccion... el Gnico titulo legitimo para su posesion -esto ya sea
en la forma de la propiedad privada, ya sea en la de la propiedad publica o colectiva- es que sirvan al trabajo, hagan
posible la realizacion del primer principio de aquel orden, que es destino universal de los bienes y el derecho a su
uso comun. Desde ese punto de vista, pues, en consideracion del trabajo humano y del acceso comun a los bienes
destinados al hombre, tampoco conviene excluir la socializacion, en las condiciones oportunas, de ciertos medios de
produccion” (parrafo 14).
El capital subordinado al trabajo: “El hombre se realiza a si mismo por medio de su inteligencia y su libertad y,
obrando asi, asume como objeto e instrumento las cosas del mundo, a la vez que se apropia de ellas... Mediante su
trabajo el hombre se compromete no sélo en favor suyo, sino también en favor de los demas y con los demas: cada
uno colabora en el trabajo y en el bien de los otros. El hombre trabaja para cubrir las necesidades de su familia, de la
comunidad de la que forma parte, de la nacion y, en definitiva, de toda la humanidad (cfr. Laborem exercems, 10)...
en una cadena de solidaridad. La propiedad de los medios de produccion... es justa y legitima cuando se emplea
para un trabajo util; pero resulta ilegitima cuando no es valorada o sirve para impedir el trabajo de los demas u
obtener unas ganancias que no son fruto de la expansion global del trabajo y de la riqueza social, sino mas bien de
su compresion, de la explotacion ilicita, de la especulacion y de la ruptura de la solidaridad en el mundo laboral (cft.
Laborem excercens, 14). Este tipo de propiedad no tiene ninguna justificacion y constituye un abuso ante Dios y los
hombres”. Cfr. Enciclica Centesimus annus (1991), parrafo 43.

3% Se abunda y destaca con no menor intensidad en la Enciclica Centesimus annus (1991), parrafos 31, 32 y 43, en el
parrafo 32 se dice, entre otras cuestiones, que “En nuestro tiempo es cada vez mas importante el papel del trabajo
humano en cuanto factor productivo de las riquezas inmateriales y materiales; por otra parte, es evidente que el
trabajo de un hombre se conecta naturalmente con el de otros hombres. Hoy mas que nunca trabajar es trabajar con
otros para otros: es hacer algo para alguien. El trabajo es tanto mas fecundo y productivo cuanto el hombre se ha
mas capaz de conocer las potencialidades productivas de la Tierra y ver en profundidad las necesidades de los otros
hombres, para quienes se trabaja”.

3 Conferencia Episcopal de Nueva Zelanda, Statement on Environmental Issues, Wellington (1 septiembre 2006).

JoNas, H.: En El principio de responsabilidad. Ensayo de una ética para la civilizacion tecnoldgica, trad. A. Sanchez

Pascual, Barcelona, Herder, 1995, especialmente, Capitulo Quinto (“La responsabilidad hoy: el futuro amenazado y

la idea de progreso”), pp. 227 y ss., y Capitulo Sexto (“La critica de la utopia y la idea de la responsabilidad”), pp.

290 y ss. Conforme a este principio Hans Jonas formula un nuevo imperativo categorico: «Obra de tal manera que

los efectos de tu accion sean compatibles con la permanencia de una vida auténticamente humana sobre la Tierra».

La formulacion de Jonas tiene como antecedente el imperativo categorico de Kant «Obra solo segun aquella maxima

por la cual puedas querer que al mismo tiempo se convierta en ley universal», una formulacion de la regla de oro,

regla enunciada también, entre otros, por Jesus de Nazaret en la formulacion «Todo cuanto querais que os hagan los

hombres, hacédselo también vosotros» (Mt 7,12; Lc 6,31).

310



Clasicos de la Seguridad Social

que aprender a hacer también sacrificios en los estilos de vida aun insostenibles. De lo contrario,
seran nuestros hijos y nuestros nietos los que paguen la cuenta, una cuenta que sera demasiado alta y
demasiado injusta™!. Es la asuncion del principio de responsabilidad, que tiene una dimension ética,
pero también juridica (por ejemplo, el reconocimiento del que contamina paga”?). Pero incorpora
también el principio de sostenibilidad ambiental y humana®.

De especial relevancia en el sistema interno de la Enciclica son las reflexiones cristalizadas
en el Capitulo Tercero, dedicado significativamente a la Raiz humana de la crisis ecologica. Entre
otras importantes consideraciones se cuestiona frontalmente el negacionismo de la crisis ecologica y
climatica*. No se detendra en el analisis critico de las causas de la crisis ecologica, sino que culminaria
en una Alternativa que se propone resultado de todo el analisis que se ha llevado a cabo en la Enciclica.
Tarea que se acometera en el Capitulo Cuarto (“Una ecologia integral”). Denuncia, igualmente, la
insostenibilidad cultural y espiritual del capitalismo actual en sus manifestaciones mas destructivas®.
Hay aqui una critica de la economia politica del mundo contemporaneo que genera pobreza, exclusion,
desigualdades sociales y desarrollos desiguales e injustos entre paises del Norte y del Sur global. Pero

4 Encuentro “Economy of Francesco™: discurso del Santo Padre, Pala-Eventi de Santa Maria de los Angeles (Asis),
24 de septiembre de 2022, p. 69.
42 Reténgase la consagracion normativa del “principio de quien contamina paga” en el Tratado de Funcionamiento de
la Unién Europea (articulo 191.2 TFUE), a cuyo tenor: “La politica de la Unién en el ambito del medio ambiente
tendra como objetivo alcanzar un nivel de proteccion elevado, teniendo presente la diversidad de situaciones
existentes en las distintas regiones de la Union. Se basara en los principios de cautela y de accion preventiva, en el
principio de correccion de los atentados al medio ambiente, preferentemente en la fuente misma, y en el principio
de quien contamina paga. En este contexto, las medidas de armonizacion necesarias para responder a exigencias de
la proteccion del medio ambiente incluiran, en los casos apropiados, una clausula de salvaguardia que autorice a los

Estados miembros a adoptar, por motivos medioambientales no econdmicos, medidas provisionales sometidas a un

procedimiento de control de la Union”.

La sostenibilidad, ademas, es una palabra de varias dimensiones. Ademas de la medioambiental estan también

la dimension social, relacional y espiritual. La social empieza lentamente a ser reconocida: nos estamos dando

cuenta de que el grito de los pobres y el grito de la tierra son el mismo grito (cf. Enc. Laudato si’, 49). Por tanto,
cuando trabajamos para la transformacion ecoldgica, debemos tener presente los efectos que algunas elecciones
ambientales producen sobre la pobreza. No todas las soluciones medioambientales tienen los mismos efectos sobre
los pobres, y por tanto deben preferirse las que reducen la miseria y las desigualdades. Mientras tratamos de salvar
el planeta, no podemos descuidar al hombre y a la mujer que sufren. La contaminacién que mata no es solo la del
dioxido de carbono, también la desigualdad contamina mortalmente nuestro planeta. No podemos permitir que
las nuevas calamidades ambientales cancelen de la opinion publica las antiguas y siempre actuales calamidades
de la injusticia social, también de las injusticias politicas. Pensemos, por ejemplo, en una injusticia politica; el
pobre pueblo martirizado de los rohinyas que vaga de un lado a otro porque no puede vivir en la propia patria: una
injusticia politica. Después esta una insostenibilidad de nuestras relaciones: en muchos paises las relaciones de las

personas se estan empobreciendo. Sobre todo en Occidente, las comunidades se vuelven cada vez mas fragiles y

fragmentadas. La familia, en algunas regiones del mundo, sufre una grave crisis, y con ella la acogida y la custodia

de la vida. El consumismo actual trata de llenar el vacio de las relaciones humanas con mercancias cada vez mas

sofisticadas - jlas soledades son un gran negocio de nuestro tiempo! -, pero asi genera una carestia de felicidad. Y

esto es algo malo”. Cfr. Encuentro “Economy of Francesco”: discurso del Santo Padre, Pala-Eventi de Santa Maria

de los Angeles (4sis), 24 de septiembre de 2022, p.70.

Exhortacion apostodlica Laudate Deum (Alabado sea Dios), 4 de octubre de 2023, anticipandose a la Conferencia de

las Naciones Unidas sobre el Cambio Climatico de 2023 (COP28).

5 Finalmente hay una insostenibilidad espiritual de nuestro capitalismo. Piensa Francisco que el ser humano, creado
a imagen y semejanza de Dios, antes de ser un buscador de bienes (“tener”) es un buscador de sentido (ser). Todos
nosotros somos buscadores de sentido. Es por esto por lo que el primer capital de toda sociedad es el espiritual,
porque es el que nos da las razones para levantarnos cada dia e ir al trabajo, y genera esa alegria de vivir necesaria
también en la economia. Cfr. Encuentro “Economy of Francesco”: discurso del Santo Padre, Pala-Eventi de Santa
Maria de los Angeles (Asis), 24 de septiembre de 2022, pag. 70. De interés son las reflexiones criticas clasicas de
Erich Fromm, en su obra /;Tener o Ser?, México D.F., Fondo de Cultura Econémica, 2013. En este libro Erich
Fromm sostiene que en la sociedad industrial el hombre se ha habituado a vivir en la premisa de que quien no tiene,
no es. Al integrar el psicoanalisis con la politica, Erich Fromm aporta en la reflexion y la critica interdisciplinarias
del siglo XX, una meditacion hacia el verdadero camino de la esperanza, que haria prevalecer el ser al tener.
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es de realzar que Francisco impulsa un orden socioecondmico alternativo a través de la “ecologia
integral” y el impulso de las politicas sociales y el protagonismo de los movimientos populares en la
lucha por los derechos y la transformacion social que pretende superar el capitalismo desorganizado
y destructivo de formas de vida y de la sostenibilidad del Planeta. Su teologia sociopolitica incorpora
un mensaje y una llamada a la accion transformadora. En realidad, Francisco defiende una suerte
de ecologia de la accion; una ecologia que remueve las conciencias para la defensa de los seres
humanos en consustancial interaccion con la naturaleza, el medioambiente natural. En el pensamiento
sociopolitico de Francisco la dimension social y politica de fe cristiana se expresa mediante la opcion
preferencial por los pobres y excluidos y victimas de la injusticia. Con todo, no cabe la menor duda
que el Papa Francisco asumia una modalidad de teologia de la liberacion que suele conocerse como
“Teologia del pueblo . La teologia del pueblo es una corriente teoldgica nacida en la Argentina tras
el Concilio Vaticano II y la Conferencia de Medellin (Colombia, 1968) como rama autéonoma de
la teologia de la liberacién que ha influido fuertemente en el pensamiento del papa Francisco. Entre
los principales tedlogos de teologia del pueblo se destacan Alberto Methol Ferré, Lucio Gera, Rafael
Tello, Justino O’Farrel, Juan Carlos Scannone y Carlos Maria Galli*’. En esta teologia, el pueblo es
entendido como una categoria histdrica y mitica, una forma de fraternidad mas alla de la estirpe. No la
reduce a la suma masiva de individuos, ni al conjunto de los ciudadanos que componen una sociedad o
ala poblacion, sino como una conciencia de origenes y vicisitudes historicas comunes, en el patrimonio

46 Resulta, por lo demas, harto significativas las obras de BiancHi, E. C.: Introduzione alla teologia del popolo. Profilo
spirituale e teologico di Rafael Tello, Prefazione de Jorge Mario, Bergoglio-Francesco, Editorial EMI, (1 de abril)
2015. “La grazia suppone la cultura, e il dono di Dio si incarna nella cultura di chi lo riceve”. Questa centrale
affermazione nella Evangelii gaudium di Francesco ha un’origine Rafael Tello, nome autorevole della “teologia
del popolo” e pensatore apprezzato da Bergoglio. Per la prima volta ne viene qui presentato in italiano il pensiero
attraverso i suoi scritti. Tello (1917-2002) fu consulente dei vescovi argentini tra il 1966 e il 1973, consigliere del
Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo e dei curas villeros, i preti - appoggiati da Bergoglio - che vivono
nelle baraccopoli di Buenos Aires. Evangelizzare il popolo a partire dal popolo mediante la sua cultura, cio¢ i suoi
linguaggi, i suoi costumi, i suoi modi di interpretare la vita e la storia. E questo uno dei punti nevralgici del pensiero
di Tello, un tomista sui generis che Bianchi ci fa conoscere e apprezzare, aiutandoci a comprendere ancor meglio il
magistero del papa venuto “dalla fine del mondo”.

Asimismo, Bianchi, E.C. Rafael Tello y la Teologia del Pueblo [en linea]. Polo Formativo del Fin del Mundo, 2022
Disponible en: https://repositorio.uca.edu.ar/handle/123456789/15364

SCANNONE, J.C.: La Teologia del pueblo: una perspectiva argentina, Roma-La Civilta Cattolica, 28 de marzo de
2014. Archivado desde el original el 17 de agosto de 2014. «En el gran marco de la teologia latinoamericana, en
especial de la liberacion, la Teologia argentina del pueblo tiene una especificidad que la singulariza. En el momento
actual su estudio interesa especialmente por su influjo tanto en el enfoque teologico pastoral del papa Francisco
como en su guia de ruta, a saber, la exhortacion apostolica Evangelii gaudium.»; Scannone, J. C. C. (15 de marzo de
2014). «Papa Francesco e la Teologia del popolo», en Civilta Cattolica (3930), 15 de marzo de 2014, pp. 553-656.
Asimismo, SCANNONE, SJ, J. C.: “El papa Francisco y la teologia del pueblo. Razon Y Fe, 271(1395), (2018): 31-50.
Recuperado a partir de https://revistas.comillas.edu/index.php/razonyfe/article/view/9890

47 SCANNONE, J.C.: «El papa Francisco y la teologia del pueblo». Razén y fe 271 (1395), 2014: 31-50. Archivado
desde el original el 2 de abril de 2015; D1 MARco, L.: («Curas villeros: predicadores de la Teologia del Puebloy». La
Nacién. 9 de mayo de 2010. Archivado desde el original el 18 de marzo de 2013; «La ideologia afin a la ideologia de
la liberacion de Jorge Bergoglion, Catélicos Aleerta. Archivado desde el original el 4 de marzo de 2016; LARRAQUY,
M.: «Entrevista a Leonardo Boff». FM Cien. Archivado desde el original el 25 de diciembre de 2017. Consultado
el 18 de marzo de 2015; GREGG, S.: «El Papa Francisco y la Teologia de la Liberaciony. Instituto Acton. (3 de
junio de 2013). Archivado desde el original el 2 de abril de 2015; «Relacion entre la pastoral de Francisco y la
Teologia del Pueblo: conversacion con el p. Scannone». Radio Vaticana. 29 de marzo de 2014. Archivado desde el
original el 2 de abril de 2015; Cupa, E.: «Teologia y politica en el discurso del papa Francisco {Donde esta el
pueblo?». Nueva Sociedad (248), noviembre-diciembre de 2013: 11-26. Archivado desde el original el 28 de junio
de 2014. Consultado el 18 de marzo de 2015; BiancHi, E.C.: Pobres en este mundo ricos en la fe. Consultado
el 8 de septiembre de 2020; «La teologia del pueblo en el magisterio pastoral del Papa Francisco». Pontificia
Comision para América Latina. 12 de noviembre de 2018; CuDAa, E.: «Latinoamérica en el siglo XXI: posmarxismo,
populismo y teologia del pueblo». Cuadernos de Filosofia Latinoamericana 40 (121), 17 de diciembre de 2019.
doi:10.15332/25005375.5470.; «El jesuita Scannone asegura que la Teologia del Pueblo, rama de la Teologia de
Liberacion, esta en la base de los gestos». Europa Press. 10 de febrero de 2015.
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de su tradicion, en su trasfondo cultural y religioso, en el ethos societario que se deriva y alimenta,
en su capacidad de integrar diversos componentes en un mestizaje étnico y cultural, en el tejido de su
convivencia familiar, laboral y social, en un destino solidario compartido en busca de una vida digna
y buena para todos. En la concepcion teologia del pueblo de Francisco se conjuga -y no se sustituye-
la tradicional “opcion preferencial por los pobres” con la “opcion preferencial por los excluidos”.
Esta concepcion abierta del Papa Francisco atiende a la realidad existente en el mundo actual de
incremento de las situaciones tanto de “pobreza” como de “exclusion social” que sitlia a personas
y pueblos en la periferia y en situacion de vulnerabilidad, por una conjuncién completa de factores
determinantes: por motivos vinculados al trabajo (por ejemplo, trabajadores pobres, trabajadores que
prestan servicios en economia sumergida...), falta de oportunidades vitales, imposibilidad o excesiva
dificultad para desarrollar las capacidades humanas, derivadas de las divisiones geopoliticas Norte/
Sur global con el consiguiente desarrollo e intercambio desigual, los desplazamientos migratorios
derivados del cambio climatico, por segregaciones y discriminaciones racionales y por explotacion de
la mujer (incluida la “trata de blancas”), etcétera. Francisco pretende evangelizar el pueblo a partir del
mismo pueblo mediante su cultura, es decir, su lenguaje, sus costumbres, y sus modos de interpretar
la vida y la historia. Esto significa hacerlo protagonista directo emancipacion y salvacion con una
potente esfera de la sociedad civil. Y todo ello sin desconocer la necesidad de las intervenciones
de los poderes publicos a escala local, nacional e internacional, a través de la regulaciones de los
derechos, obligaciones y capacidades humanas a través las politicas ptblicas proactivas y de caracter
promocional de sus esferas de libertades reales, esto es, promoviendo las condiciones para que
la libertad y la igualdad del individuo y de los grupos en que se integra sean reales y efectivas; y
remover los obstaculos que impidan o dificulten su plenitud y facilitar la participacion de todos los
ciudadanos en la vida politica, econdmica, cultural y social (en la direccion avanzada de politica del
Derecho Promocional y Proactivo que indican Textos Constituciones como el Italiano, articulo 3%, y
el Espafiol, articulo 9.2, en la coherente tradicion del constitucionalismo democratico-social).

Atendiendo a todo ello, segin el Papa Francisco la crisis ecologica tiene una raiz humana,
siendo la civilizacion humana la causa principal del desastre: “No nos servira describir los sintomas,
si no reconocemos la raiz humana de la crisis ecologica. Hay un modo de entender la vida y la
accion humana que se ha desviado y que contradice la realidad hasta dafiarla. ;Por qué no podemos
detenernos a pensarlo? En esta reflexion propongo que nos concentremos en el paradigma tecnocratico
dominante y en el lugar del ser humano y de su accion en el mundo (Capitulo Tercero parrafol01).

La tecnologia plantea una tension dialéctica entre creatividad y poder: La tecnologia:
creatividad y poder. La humanidad ha ingresado en una nueva era en la que el poderio tecnolégico
nos pone en una encrucijada. Somos los herederos de dos siglos de enormes olas de cambio: el motor
a vapor, el ferrocarril, el telégrafo, la electricidad, el automoévil, el avion, las industrias quimicas,
la medicina moderna, la informatica y, mas recientemente, la revolucion digital, la robdtica, las
biotecnologias y las nanotecnologias. Es justo alegrarse ante estos avances, y entusiasmarse frente a las
amplias posibilidades que nos abren estas constantes novedades, porque la ciencia y la tecnologia son
un maravilloso producto de la creatividad humana donada por Dios. La modificacion de la naturaleza
con fines ttiles es una caracteristica de la humanidad desde sus inicios, y asi la técnica «expresa la

4 Conforme al articulo 3 de la Constitucion de la Republica Italiana de 21 de diciembre de 1947: « Todos los ciudadanos
tendran la misma dignidad social y seran iguales ante la ley, sin distincion de sexo, raza, lengua, religion, opiniones
politicas ni circunstancias personas y sociales. Constituye obligacion de la Republica suprimir los obstaculos de
orden economico y social que, limitando de hecho la libertad y la igualdad de los ciudadanos, impiden el pleno
desarrollo de la persona humana y la participacion efectiva de todos los trabajadores en la organizacion politica,
economica y social del pais ». Por su parte, con arreglo al articulo 9.2 de la Constitucién Espafola de 29 de diciembre
de 1978: “Corresponde a los poderes publicos promover las condiciones para que la libertad y la igualdad del
individuo y de los grupos en que se integra sean reales y efectivas; remover los obstaculos que impidan o dificulten
su plenitud y facilitar la participacion de todos los ciudadanos en la vida politica, econdmica, cultural y social”.
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tension del animo humano hacia la superacion gradual de ciertos condicionamientos materiales. La
tecnologia ha remediado innumerables males que dafiaban y limitaban al ser humano. No podemos
dejar de valorar y de agradecer el progreso técnico, especialmente en la medicina, la ingenieria y las
comunicaciones. /Y como no reconocer todos los esfuerzos de muchos cientificos y técnicos, que han
aportado alternativas para un desarrollo sostenible? La tecnociencia bien orientada no sélo puede
producir cosas realmente valiosas para mejorar la calidad de vida del ser humano, desde objetos
domésticos tutiles hasta grandes medios de transporte, puentes, edificios, lugares publicos. También
es capaz de producir lo bello y de hacer «saltar » al ser humano inmerso en el mundo material al
ambito de la belleza. ;Se puede negar la belleza de un avion, o de algunos rascacielos? Hay preciosas
obras pictoricas y musicales logradas con la utilizacion de nuevos instrumentos técnicos. Asi, en la
intencion de belleza del productor técnico y en el contemplador de tal belleza, se da el salto a una
cierta plenitud propiamente humana (parrafos 102 y 103).

Pero la vertiente positiva de la tecnologia no puede ocultar sus peligros tanto en lo que se
refiere a la creacion en si de ciertas tecnologias destructivas, como, en otros muchos, el uso social y
politicamente inadecuado de las mismas. Esto es lo que plantea criticamente la Enciclica (sin olvidar
que en ella se refleja el pensamiento del Papa Francisco), llamado a la autoconciencia colectiva e
institucional y a los poderes -publicos y privados- de los imprescindibles limites: Pero no se puede
ignorar que la energia nuclear, la biotecnologia, la informatica, el conocimiento de nuestro propio
ADN y otras capacidades que hemos adquirido nos dan un tremendo poder. Mejor dicho, dan a quienes
tienen el conocimiento, y sobre todo el poder econdmico para utilizarlo, un dominio impresionante
sobre el conjunto de la humanidad y del mundo entero. Nunca la humanidad tuvo tanto poder sobre
si misma y nada garantiza que vaya a utilizarlo bien, sobre todo si se considera el modo como lo esta
haciendo. Basta recordar las bombas atomicas lanzadas en pleno siglo XX, como el gran despliegue
tecnolodgico ostentado por el nazismo, por el comunismo y por otros regimenes totalitarios al servicio
de la matanza de millones de personas, sin olvidar que hoy la guerra posee un instrumental cada vez
mas mortifero. ;En manos de quiénes estd y puede llegar a estar tanto poder? Es tremendamente
riesgoso que resida en una pequefia parte de la humanidad. Se tiende a creer que todo incremento del
poder constituye sin mas un progreso, un aumento de seguridad, de utilidad, de bienestar, de energia
vital, de plenitud de los valores, como si la realidad, el bien y la verdad brotaran espontaneamente del
mismo poder tecnologico y econdmico. El hecho es que «el hombre moderno no estd preparado para
utilizar el poder con acierto, porque el inmenso crecimiento tecnoldgico no estuvo acompaiiado de un
desarrollo del ser humano en responsabilidad, valores, conciencia. La experiencia historica muestra
que cada época tiende a desarrollar una escasa autoconciencia de sus propios limites. Por eso es
posible que hoy la humanidad no advierta la seriedad de los desafios que se presentan, y la posibilidad
de que el hombre utilice mal el poder crece constantemente » cuando no estd « sometido a norma
alguna reguladora de la libertad, sino Ginicamente a los supuestos imperativos de la utilidad y de la
seguridad®, El ser humano no es plenamente autonomo. Su libertad se enferma cuando se entrega a
las fuerzas ciegas del inconsciente, de las necesidades inmediatas, del egoismo, de la violencia. En ese
sentido, esta desnudo y expuesto frente a su propio poder, que sigue creciendo, sin tener los elementos
para controlarlo. Puede disponer de mecanismos superficiales, pero podemos sostener que le falta una
ética solida, una cultura y una espiritualidad que realmente lo limiten y lo contengan en una lucida
abnegacion (parrafos 104 y 105).

Vinculado a las nuevas tecnologias disruptivas (y que en el contexto de la presente revolucion
tecnoldgica 4.0, no debe hacernos olvidar que toda revolucion tecnoldgica lo es precisamente por
ser disruptiva respecto de las épocas pasadas) estd la problematica de la globalizacion neoliberal,
del paradigma tecnocratica y, de nuevo, la confusién entre crecimiento o progreso econémico con

4 GUARDINI, R: Das Ende der Neuzeit, Wiirzburg 19659, 87 (ed. esp.: El ocaso de la Edad Moderna, Madrid 1958, pp.
111-112).
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progreso social, por un lado, y por otro, la ideologia del progreso infinito e ilimitado como creencia
también suscitada por los grandes poderes de nuestro tiempo. Al respecto la critica de Francisco
es contundente cuando analiza la “Globalizacion del paradigma tecnocratico™’. El problema
fundamental es otro mas profundo todavia: el modo como la humanidad de hecho ha asumido la
tecnologia y su desarrollo junto con un paradigma homogéneo y unidimensional’'. En él se destaca
un concepto del sujeto que progresivamente, en el proceso 16gico-racional, abarca y asi posee el
objeto que se halla afuera. Ese sujeto se despliega en el establecimiento del método cientifico con su
experimentacion, que ya es explicitamente técnica de posesion, dominio y transformacion. Es como
si el syjeto se hallara frente a lo informe totalmente disponible para su manipulacion. La intervencion
humana en la naturaleza siempre ha acontecido, pero durante mucho tiempo tuvo la caracteristica
de acompaniar, de plegarse a las posibilidades que ofrecen las cosas mismas. Se trataba de recibir lo
que la realidad natural de suyo permite, como tendiendo la mano. En cambio, ahora lo que interesa
es extraer todo lo posible de las cosas por la imposicion de la mano humana, que tiende a ignorar
u olvidar la realidad misma de lo que tiene delante. Por eso, el ser humano y las cosas han dejado
de tenderse amigablemente la mano para pasar a estar enfrentados. De aqui se pasa facilmente a la
idea de un crecimiento infinito o ilimitado, que ha entusiasmado tanto a economistas, financistas
y tecnodlogos. Supone la mentira de la disponibilidad infinita de los bienes del planeta, que lleva a
«estrujarlo» hasta el limite y mas alla del limite. Es el presupuesto falso de que existe una cantidad
ilimitada de energia y de recursos utilizables, que su regeneracion inmediata es posible y que los
efectos negativos de las manipulaciones de la naturaleza pueden ser facilmente absorbidos’*(parrafos
106-107). Por lo demas, una actitud semejante no deriva de la investigacion cientifica y tecnologica,
sino de una ideologia cientifista y tecndcrata que tiende a condicionarla. La ciencia y la técnica, con
su progreso, no eliminan la necesidad de trascendencia y no son de por si causa de la secularizacion
exasperada que conduce al nikilismo; mientras avanzan en su camino, plantean cuestiones acerca de
su sentido y hacen crecer la necesidad de respetar la dimension trascendente de la persona humana®,
Se puede decir entonces que, en el origen de muchas dificultades del mundo actual, esta ante todo
la tendencia, no siempre consciente, a constituir la metodologia y los objetivos de la tecnociencia
en un paradigma de comprension que condiciona la vida de las personas y el funcionamiento de la
sociedad. Los efectos de la aplicacion de este molde a toda la realidad, humana y social, se constatan
en la degradacion del ambiente, pero este es solamente un signo del reduccionismo que afecta a la
vida humana y a la sociedad en todas sus dimensiones. Hay que reconocer que los objetos producto
de la técnica no son neutros, porque crean un entramado que termina condicionando los estilos de
vida y orientan las posibilidades sociales en la linea de los intereses de determinados grupos de poder.
Ciertas elecciones, que parecen puramente instrumentales, en realidad son elecciones acerca de la
vida social que se quiere desarrollar.

%% En otro momento observa que “La Doctrina social de la Iglesia no tiene todas las respuestas, pero si algunos
principios que pueden ayudar a este camino a concretizar las respuestas y ayudar tanto a los cristianos como a los no
cristianos. A veces me sorprende que cada vez que hablo de estos principios algunos se admiran y entonces el Papa
viene catalogado con una serie de epitetos que se utilizan para reducir cualquier reflexion a la mera adjetivacion
degradatoria. No me enoja, me entristece. Es parte de la trama de la post-verdad que busca anular cualquier
busqueda humanista alternativa a la globalizacion capitalista, es parte de la cultura del descarte y es parte del
paradigma tecnocratico”. Cfr. IV Encuentro Mundial de los Movimientos Populares: videomensaje del Santo Padre,
16 de octubre de 2021, pag. 45.

31 Recuerda, de lejos, la critica que realizar Herbert Marcuse en su conocida obra E/ Hombre Unidimensional.... Libro
que suponia una dura y consistente critica la racionalidad econdmica y tecnoldgica de las sociedades industriales
dentro del modelo de organizacion social del capitalismo avanzado.

52 CONSEJO PONTIFICIO JUSTICIA 'Y PAZ: Compendio de Doctrina Social de la Iglesia, Madrid, Biblioteca de
Autores Cristianos-Editorial Planeta, 2005, parrafo 462, p. 236.

33 CONSEJO PONTIFICIO JUSTICIA Y PAZ: Compendio de Doctrina Social de la Iglesia, Madrid, Biblioteca de
Autores Cristianos-Editorial Planeta, 2005, parrafo 462, p. 236.
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No puede pensarse que sea posible sostener otro paradigma cultural y servirse de la técnica
como de un mero instrumento, porque hoy el paradigma tecnocratico se ha vuelto tan dominante que
es muy dificil prescindir de sus recursos, y mas dificil todavia es utilizarlos sin ser dominados por
su logica. Se volvid contracultural elegir un estilo de vida con objetivos que puedan ser al menos en
parte independientes de la técnica, de sus costos y de su poder globalizador y masificador. De hecho,
la técnica tiene una inclinacion a buscar que nada quede fuera de su férrea ldgica, y «el hombre que
posee la técnica sabe que, en el fondo, esta no se dirige ni a la utilidad ni al bienestar, sino al dominio;
el dominio, en el sentido mas extremo de la palabray. Por eso intenta controlar tanto los elementos de
la naturaleza como los de la existencia humana®. La capacidad de decision, la libertad mas genuina y
el espacio para la creatividad alternativa de los individuos se ven reducidos (parrafo 108).

En esta meditacion sobre la técnica Francisco subraya la necesidad de que esté sometida
funcionalmente al servicio del ser humano y para fines de progreso social y no simplemente de un
progreso economico en términos cuantitativos a favor de los poderes que la dominan. Esta ha sido
una preocupacion recurrente en la filosofia de la tecnologia, el ser humano y la técnica®. La cuestién
no deja de ser mas preocupante en el mundo actual ante la “racionalidad digital” que subyace a las
nuevas tecnologias digitales y los problemas que ello puede plantear -y de hecho ya esta planteando-
respecto a las sociedades democraticas que se construyen sobre el didlogo y la accidon comunicativa
(“racionalidad comunicativa”). La racionalidad comunicativa, como forma de interrelacion social,
hasta ahora se habia movido sobre las bases de una sociedad civil activa de base, por asi decir,
analdgica y tendra que reconfigurarse de manera que pueda pervivir controlando las consecuencias
desviantes que pueda tener la “racionalidad digital”* y sus formas creativas de construccion de la
“verdad” a través de la inteligencia artificial y las redes sociales de tendencias sustitutivas del discurso
comunicativo existencial para una democracia participativa (comunicativa). Si esto no se hace con
éxito la digitalizacion abundara en la crisis de la democracia constitucional acompafiada de la “crisis
de la verdad” (porque se cuestiona la conformidad con los hechos exteriores a la persona; esos hechos
existen y no han sido sustituidos por simples interpretaciones, sin perjuicio de que, eso si, los hechos
verificados sean objeto asi mismos de interpretaciones consecuenciales).

A esta problematica historica y actual generadora de un intenso debate viene anudada la
cuestion de la ciencia y la responsabilidad social y de las instituciones; pero también la apelacion
teologica al deber de cuidado de la “casa comun” (el planeta tierra) y la responsabilidad de los
individuos de la sociedad organizada a todos los niveles nacionales e internacionales (con reflexiones
filosoficas como las de Martin Buber, Karl Barth, Bernard Haring, Bernard Lonergar, etcétera). A
todo ello apela el Papa Francisco. El Concilio Vaticano 11, Gaudium et Spes habia insistido sobre la
idea de que el aumento de los poderes humanos exige una ampliacion de la responsabilidad sobre los
individuos y las comunidades sociales. Llamando a un uso responsable de los recursos del planeta;
amar al projimo es enriquecido con el mandato de ser responsable ante Dios y el projimo en una
sociedad tecnologica (Pablo VI, Humanae Vitae, 1978). Nos remite a una ética de la responsabilidad
y a una ética ecoldgica. Hay también un llamamiento a que la sociedad digital -basada en algoritmos
en la inteligencia artificial- no elimine o neutralice la libertad frente a la pérdida de autonomia y
la tentacion del totalitarismo que puede apoyarse en el control de las nuevas tecnologias digitales

3* GUARDINL, R.: El ocaso de la Edad Moderna, Madrid, 1958, pp. 83-84.

3 MitcHAM, C.: (Qué es la filosofia de la tecnologia? (1989), Prologo de M. Medida, Barcelona, Anthropos, 1989,
especialmente, pp. 21 y ss., 99 y ss., y 133 y ss., el cual distingue, de manera harto significativa, dos tradiciones
principales de la filosofia de la tecnologia: la filosofia de la tecnologia ingenieril y la filosofia de la tecnologia de
las humanidades. En esta ultima entran en escena pensadores como Lewis Mumford (el mito de la maquina), José
Ortega y Gasset (meditaciones sobre la técnica), Martin Heidegger (la pregunta por la técnica) o Jacques Ellul (la
técnica o la apuesta de nuestro tiempo).

¢ Puede consultarse, BYUND-CHUL HAN: Infocracia. La digitalizacién y la crisis de la democracia, Madrid, Taurus,
2022, especialmente pp. 43 y ss., 57y ss., y 71 y ss.
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vulnerando los derechos y libertades fundamentales de la persona. Francisco no hace referencia
a una responsabilidad pasiva, sino a una responsabilidad activa que implica un actuar individual
e institucional ejerciendo un impacto en el mundo. Lo cual presupuesto una ciudadania y unas
instituciones publicas y privadas responsables y orientadas hacia el bien comtn y de tutela de la
“casa comun”. Giinter Anders afront6 la problematica de la obsolescencia del hombre en la época de
la “segunda” revolucion industrial®’ y la destruccion de la vida en la época de la “tercera” revolucion
industrial®®. Esa incidencia en el ser humano y en su organizacion social es mucho mayor con la
cuarta Revolucion 4.0 (digitalizacion, algoritmos e inteligencia artificial), porque se utilizan y se
mercantilizan datos personales; se puede manipular facilmente a través de mecanismos predictivos
la opinion de los individuos afectando a sus ideas y creencias (incluidas las religiosas y las politicas
sobre el sentido del voto); la formacion de algoritmos y su uso mediante la inteligencia artificial
conllevas riesgos obsolescencia del individuo y su pérdida de identidad y autonomia decisoria,
etcétera. Por ello, las nuevas tecnologias digitales (sefialadamente, la inteligencia artificial), plantea
una problematica transversal como hecho social total, con implicaciones en todos los ordenes de
la vida (espacio politico, juridico, econdmico, social y cultural). Debe subrayarse el reforzamiento
del poder, con las nuevas posibilidades de vigilancia, control y disciplina a través de la prediccion
conductual por medio de algoritmos basada en datos personales y la manipulacion operacional a través
de la inteligencia artificial (fecnologias politicas)®. La facilitacion y obtencion de datos confiere un
amplio poder a la IA y a aquellos que la usan no so6lo para la acumulacion de capital, sino también
para crear estructuras hegemonicas sobre las personas, colectivos y grupos sociales. Entran en juego
aqui las nuevas ideologias que se autocalifican de posthumanistas y las direcciones de pensamiento
desestructuradoras de “lo social” y de “lo comunitario”. En los hechos es patente la posicion de
dominio de las superpotencias tecnocapitalistas, que les permite el control de la inteligencia artificial,
la robdtica, la modificacion genética (con el riesgo de afectacion a la morfologia del ser humano), y el
dominio mundial y la conquista del espacio. Todo lo cual se combina con una situacién de inseguridad
generalizada en todos los ambitos de la vida y el miedo frente a la incertidumbre y la aceleracion sin
limite de los cambios que sobrepasan la nocion de riesgo (éste era previsible y calculable, frente a
la incertidumbre que no lo es, porque se mueve en la esfera de contingencia de lo probable). Se vive
actualmente en una sociedad del riesgo® y de la incertidumbre generalizada.

Ello no significa asumir una concepcion necesariamente negativa de la Inteligencia Artificial
(en su poder de prediccion y de posibilidades creativas), que tiene un inmenso poder para mejor el
bienestar humano, pero si advertir que hay que someterlas a un control institucional y juridico de
su desarrollo y uso para que esté al servicio de la humanidad (del “Homo Sapiens”) y que, por el
contrario, no facilite su autodestruccion.

57 ANDERS, G.: La obsolescencia del hombre (vol. 1). Sobre la época de la segunda revolucion industrial (2002),
Valencia, Pre-Textos, 2011, especialmente, pp. 35y ss., y 209 y ss.

% ANDERS, G.: La obsolescencia del hombre (vol. II). Sobre la destruccion de la vida en la época de la tercera
revolucion industrial (2022), Valencia, Pre-Textos, 2011, especialmente, pp. 19 y ss., 39 y ss., y 407 y ss. A tener
en cuenta la gran anticipacion llevada a cabo por MARCUSE, H.: El hombre unidimensional, Barcelona, Austral,
2002. Asimismo, la edicion anterior: MARCUSE, HE.: El Hombre Unidimensional: Ensayo Sobre La Ideologia De La
Sociedad Industrial Avanzada, trad. A. Elorza, Barcelona, Seix Barral, 1969.

9 ZUBOFF, S.: La era del capitalismo de la vigilancia, Barcelona, Paidds, 2019; WEBB, A.: Los nueve gigantes: c6mo
las grandes tecnolégicas amenazan al futuro de la humanidad (2021), Barcelona, Peninsula, 2019; COECKELBERGH,
M.: Filosofia politica de la inteligencia artificial. Una introduccién, Madrid, Catedra, 2023.

% BEck, U.: La sociedad del riesgo. Hacia una nueva modernidad, Barcelona, Paidos, 1998. https://dialnet.unirioja.es/
servlet/libro?codigo=113853; BEck, U.: La sociedad del riesgo global, Madrid, Siglo XXI, 2006.
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Estos riesgos han tenido una repercusion a nivel mundial y se han generalizado iniciativas
legislativas y gubernamentales tanto de Aard law®' como de soft law®.

El paradigma tecnocratico también tiende a ejercer su dominio sobre la economia y la
politica. La economia asume todo desarrollo tecnolégico en funcidn del rédito, sin prestar atencién
a eventuales consecuencias negativas para el ser humano. Las finanzas ahogan a la economia real.
No se aprendieron las lecciones de la crisis financiera mundial y con mucha lentitud se aprenden
las lecciones del deterioro ambiental. En algunos circulos se sostiene que la economia actual y la
tecnologia resolveran todos los problemas ambientales, del mismo modo que se afirma, con lenguajes
no académicos, que los problemas del hambre y la miseria en el mundo simplemente se resolveran
con el crecimiento del mercado. No es una cuestion de teorias econdmicas, que quizas nadie se atreve
hoy a defender, sino de su instalacion en el desarrollo factico de la economia. Quienes no lo afirman
con palabras lo sostienen con los hechos, cuando no parece preocuparles una justa dimension de la
produccion, una mejor distribucion de la riqueza, un cuidado responsable del ambiente o los derechos
de las generaciones futuras. Con sus comportamientos expresan que el objetivo de maximizar los
beneficios es suficiente. Pero el mercado por si mismo no garantiza el desarrollo humano integral
y la inclusion social. Mientras tanto, tenemos un «superdesarrollo derrochador y consumista, que
contrasta de modo inaceptable con situaciones persistentes de miseria deshumanizadora»®, y no se
elaboran con suficiente celeridad instituciones econdmicas y cauces sociales que permitan a los mas
pobres acceder de manera regular a los recursos basicos. No se termina de advertir cuales son las
raices mas profundas de los actuales desajustes, que tienen que ver con la orientacion, los fines, el
sentido y el contexto social del crecimiento tecnoldgico y econdmico.

La especializacion propia de la tecnologia implica una gran dificultad para mirar el conjunto.
La fragmentacion de los saberes cumple su funcion a la hora de lograr aplicaciones concretas, pero
suele llevar a perder el sentido de la totalidad, de las relaciones que existen entre las cosas, del
horizonte amplio, que se vuelve irrelevante. Esto mismo impide encontrar caminos adecuados para
resolver los problemas mas complejos del mundo actual, sobre todo del ambiente y de los pobres, que

" E] Parlamento Europeo ha impulsado la elaboracion de un Informe sobre “Inteligencia artificial generativa y
propiedad intelectual. Entrenamiento, creacion, regulacion™: Generative AI and Copyright. Training, Creation,
Regulation, Nicola LUCCHI, PhD - Serra Hunter (AUTHOR). © European Union, 2025. This document is available
on the internet at: http://www.europarl.europa.eu/supporting-analyses
Sobre las nuevas tecnologias y su impacto en el trabajo y la empresa, puede consultarse, MERCADER UGUINA, J.R.:
Algoritmos e inteligencia artificial en el derecho digital del trabajo, Valencia, Tirant lo Blanch, 2022: MONEREO
PEREZ, J.L., VILA TIERNO, F., EsposiTo, M., y PERAN QUESADA, S. (Dirs.): Innovacion tecnoldgica, cambio social
y sistema de relaciones laborales. Nuevos paradigmas para comprender el Derecho del Trabajo del siglo XXI,
Ortega Lozano, P.G., y J.L. Ruiz Santamaria, Granada (Coods.), Comares, 2021; MONEREO PfREZ, J. L., & LOPEZ
INsUA, B. del M. (2023). Proteccion de datos personales, intimidad y derechos digitales del trabajador: ;avance o
retroceso? Revista Derecho Social Y Empresa, (18), 180-214. https://doi.org/10.18172/redsye.6243; MONEREO PEREZ,
J.L., RODRIGUEZ ESCANCIANO, S., y RODRIGUEZ INIESTA, G.: “Salud laboral, proteccion de datos y disrupcion digital:
buscando el equilibrio entre “racionalidad social” y “racionalidad digital””. (2024). Revista Critica De Relaciones
De Trabajo, Laborum, 13, 11-33. https://revista.laborum.es/index.php/revreltra/article/view/1071; MONEREO PEREZ,
J.L., y PERAN QUESADA, S. (Dirs): Las nuevas formas de trabajo. Retos y oportunidades para la laboralizacion de las
prestaciones profesionales, Ruiz Santamaria, J.L. y Muros Polo, A. (Coords.), Granada, Comares,2024.

MoNEREO PEREZ, J.L.: “El derecho a la gestion integral de los riesgos laborales y sus instrumentos de regulacion
juridica en la era de la digitalizacion”, en Revue Européenne du Droit Social, num. 3, 64/2024, pp. 34-85. https://
www.ceeol.com/search/article-detail?id=1241720; MoNEREO PEREz, J.L.: “Deber de informacion del uso de
dispositivos de vigilancia y sistema de garantias de los derechos a la proteccion de datos personales y derechos
digitales. De nuevo sobre la prueba de videovigilancia”, en Revista de Jurisprudencia Laboral. Numero 3/2025
https://www.boe.es/biblioteca_juridica/anuarios_derecho/abrir pdf.php?id=ANU-L-2025-00000002880

2 Paradigmaticamente, MONEREO PEREZ, J.L.: “La “carta global de derechos laborales™ en su contexto: significacion
técnica y politico-juridica”. (2024). Revista De Derecho De La Seguridad Social, Laborum, 41, 283-346. https://
revista.laborum.es/index.php/revsegsoc/article/view/1069

% BeNEDICTO XVI: Carta enc. Caritas in veritate (29 junio 2009), 35: A4S 101 (2009), 671 y 657.
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no se pueden abordar desde una sola mirada o desde un solo tipo de intereses. Una ciencia que pretenda
ofrecer soluciones a los grandes asuntos, necesariamente deberia sumar todo lo que ha generado el
conocimiento en las demas areas del saber, incluyendo la filosofia y la ética social. Pero este es un
habito dificil de desarrollar hoy. Por eso tampoco pueden reconocerse verdaderos horizontes éticos
de referencia. La vida pasa a ser un abandonarse a las circunstancias condicionadas por la técnica,
entendida como el principal recurso para interpretar la existencia. En la realidad concreta que nos
interpela, aparecen diversos sintomas que muestran el error, como la degradacion del ambiente, la
angustia, la pérdida del sentido de la vida y de la convivencia. Asi se muestra una vez mas que «la
realidad es superior a la ideay.

La idea de que el mercado por si mismo no garantiza el desarrollo humano integral y la
inclusion social, su fundamenta en la historia® y la realidad econémica de nuestro tiempo.

Se requiere de un cambio “cultural” y en el modo de ver, de mirar, la sociedad compleja de
nuestra época en la larga duracion, distinguir lo que es avance humano y lo que es la orientacion
hacia la destruccion de nuestra “casa comiin” (nuestro planeta) y vida humana digna en ella. Llega a
hablar de la urgencia de llevar a cabo una auténtica “revolucion cultural” a escala global o planetaria.
La cultura ecologica no se puede reducir a una serie de respuestas urgentes y parciales a los
problemas que van apareciendo en torno a la degradacion del ambiente, al agotamiento de las reservas
naturales y a la contaminacion. Deberia ser una mirada distinta, un pensamiento, una politica, un
programa educativo, un estilo de vida y una espiritualidad que conformen una resistencia ante el
avance del paradigma tecnocrdatico. De otro modo, aun las mejores iniciativas ecologistas pueden
terminar encerradas en la misma 16gica globalizada. Buscar so6lo un remedio técnico a cada problema
ambiental que surja es aislar cosas que en la realidad estan entrelazadas y esconder los verdaderos y
mas profundos problemas del sistema mundial (parrafo 111).

Francisco entiende que es posible la esperanza® de trabajar por un futuro mejor: Sin
embargo, es posible volver a ampliar la mirada, y la libertad humana es capaz de limitar la técnica,
orientarla y colocarla al servicio de otro tipo de progreso mas sano, mas humano, mas social, mas
integral. La liberacion del paradigma tecnocratico reinante se produce de hecho en algunas ocasiones.
Por ejemplo, cuando comunidades de pequefios productores optan por sistemas de produccion menos
contaminantes, sosteniendo un modelo de vida, de gozo y de convivencia no consumista. O cuando la
técnica se orienta prioritariamente a resolver los problemas concretos de los demas, con la pasion de
ayudar a otros a vivir con mas dignidad y menos sufrimiento. También cuando la intencion creadora
de lo bello y su contemplacion logran superar el poder objetivante en una suerte de salvacion que
acontece en lo bello y en la persona que lo contempla. La auténtica humanidad, que invita a una nueva
sintesis, parece habitar en medio de la civilizacion tecnolodgica, casi imperceptiblemente, como la
niebla que se filtra bajo la puerta cerrada. ;Sera una promesa permanente, a pesar de todo, brotando
como una empecinada resistencia de lo auténtico? (parrafo 112).

% PoraNyl, K.: La Gran Transformacion. Critica del liberalismo econdmico (1944), Madrid, La Piqueta, 1989,
especialmente Segunda Parte (“Ascenso y declinacion de la economia de mercado”) y Tercera Parte (“La
transformacion en progreso”). Igualmente, la edicion: PoLANY1, K.: La Gran Transformacion. Los origenes politicos
y econémicos de nuestro tiempo (1944), México D.F., Fondo de Cultura Econdmica, 1992, pp. 45 y ss., y 223 y ss.

% La “esperanza” es una palabra dotada de sentido que sistematicamente utilizada Francisco. Indicando en esa
direccion: “Pero al pensar en ustedes creo que, principalmente, su dedicacion es un anuncio de esperanza. Verlos
a ustedes me recuerda que no estamos condenados a repetir ni a construir un futuro basado en la exclusion y la
desigualdad, el descarte o la indiferencia; donde la cultura del privilegio sea un poder invisible e insuprimible y la
explotacion y el abuso sea como un método habitual de sobrevivencia”. IV Encuentro Mundial de los Movimientos
Populares: videomensaje, del Santo Padre, 16 de octubre de 2021, pag. 39.
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La pérdida de la ilusion y la esperanza se percibe en el hecho de que los individuos ya no
parecen creer en un futuro feliz, no confian ciegamente en un mafiana mejor a partir de las condiciones
actuales del mundo y de las capacidades técnicas. Toman conciencia de que el avance de la ciencia
y de la técnica no equivale al avance de la humanidad y de la historia, y vislumbra que son otros
los caminos fundamentales para un futuro feliz. No obstante, tampoco se imagina renunciando a las
posibilidades que ofrece la tecnologia. La humanidad se ha modificado profundamente, y la sumatoria
de constantes novedades consagra una fugacidad que nos arrastra por la superficie, en una Unica
direccion. Se hace dificil detenernos para recuperar la profundidad de la vida. Si la arquitectura refleja
el espiritu de una época, las megaestructuras y las casas en serie expresan el espiritu de la técnica
globalizada, donde la permanente novedad de los productos se une a un pesado aburrimiento. No nos
resignemos a ello y no renunciemos a preguntarnos por los fines y por el sentido de todo. De otro
modo, s6lo legitimaremos la situacion vigente y necesitaremos mas sucedaneos para soportar el vacio.
(parrafos 113 y 114). Lo que esta ocurriendo conduce a pensar en la urgente necesidad de avanzar en
una valiente revolucion cultural. El desarrollo cientifico y la tecnologia no son neutrales, sino que
pueden implicar desde el comienzo hasta el final de un proceso diversas intenciones o posibilidades,
y pueden configurarse de distintas maneras. Nadie pretende volver a la época de las cavernas, pero
si es indispensable aminorar la marcha para mirar la realidad de otra manera, recoger los avances
positivos y sostenibles, y a la vez recuperar los valores y los grandes fines arrasados por un desenfreno
megalémano.

Considera Francisco que se ha producido ya una crisis existencial, vinculada al
antropocentrismo moderno con consecuencias especialmente relevantes. El antropocentrismo
moderno, paraddjicamente, ha terminado colocando la razén técnica sobre la realidad, porque este
ser humano ni siente la naturaleza como norma valida, ni menos ain como refugio viviente. La
ve sin hacer hipétesis, practicamente, como lugar y objeto de una tarea en la que se encierra todo,
siéndole indiferente lo que con ello suceda. De ese modo, se debilita el valor que tiene el mundo en si
mismo. Pero si el ser humano no redescubre su verdadero lugar, se entiende mal a si mismo y termina
contradiciendo su propia realidad: No sdlo la tierra ha sido dada por Dios al hombre, el cual debe
usarla respetando la intencidn originaria de que es un bien, segiin la cual le ha sido dada; incluso el
hombre es para si mismo un don de Dios y, por tanto, debe respetar la estructura natural y moral de la
que ha sido dotado. En la modernidad hubo una gran desmesura antropocéntrica que, con otro ropaje,
hoy sigue dafiando toda referencia comtn y todo intento por fortalecer los lazos sociales. Por eso ha
llegado el momento de volver a prestar atencion a la realidad con los limites que ella impone, que
a su vez son la posibilidad de un desarrollo humano y social mas sano y fecundo. Una presentacion
inadecuada de la antropologia cristiana pudo llegar a respaldar una concepcion equivocada sobre la
relacion del ser humano con el mundo. Se transmitié muchas veces un suefio prometeico de dominio
sobre el mundo que provoco la impresion de que el cuidado de la naturaleza es cosa de débiles.
En cambio, la forma correcta de interpretar el concepto del ser humano como «sefior» del universo
consiste en entenderlo como administrador responsable (Parrafos 115 y 116).

Se constata la falta de preocupacion por medir el dafio a la naturaleza y el impacto ambiental
de las decisiones es solo el reflejo muy visible de un desinterés por reconocer el mensaje que la
naturaleza lleva inscrito en sus mismas estructuras de la creacion, el hombre suplanta a Dios y con
ello provoca la rebelion de la naturaleza. Esta situacion nos lleva a una constante esquizofrenia, que
va de la exaltacion tecnocratica que no reconoce a los demas seres un valor propio, hasta la reaccion
de negar todo valor peculiar al ser humano. Pero no se puede prescindir de la humanidad. No habra
una nueva relacion con la naturaleza sin un nuevo ser humano. No hay ecologia sin una adecuada
antropologia. Cuando la persona humana es considerada soélo un ser mas entre otros, que procede de
los juegos del azar o de un determinismo fisico, «se corre el riesgo de que disminuya en las personas
la conciencia de la responsabilidad. Un antropocentrismo desviado no necesariamente debe dar paso
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a un «biocentrismo», porque eso implicaria incorporar un nuevo desajuste que no sélo no resolvera
los problemas, sino que afiadira otros. No puede exigirse al ser humano un compromiso con respecto
al mundo si no se reconocen y valoran al mismo tiempo sus capacidades peculiares de conocimiento,
voluntad, libertad y responsabilidad. La necesaria al antropocentrismo desviado tampoco deberia
colocar en un segundo plano el valor de las relaciones entre las personas. Si la crisis ecoldgica es
una eclosion o una manifestacion externa de la crisis ética, cultural y espiritual de la modernidad, no
podemos pretender sanar nuestra relacion con la naturaleza y el ambiente sin sanar todas las relaciones
basicas del ser humano. (parrafos 117, 118 y 119).

La critica de Francisco a lo que denomina exceso de la Modernidad tardia y la logica del
antropocentrismo desviado, muestra una la posiciéon ambivalente -y a veces contradictoria- de la
Iglesia respecto a la Ilustracion y sus consideradas connotaciones negativas como se extrae de las
reflexiones de Juan Pablo 11 y constituye, en gran medida, un rasgo de la tradicion del pensamiento
de la Iglesia Catolica respecto a la Modernidad y sus valores laicos. Sin embargo, en Francisco esa
critica es mas flexible precisamente por el caracter abierto de su modo de pensar en relacion a otras
concepciones del mundo. Por ello mimo puede decir que esta pendiente el desarrollo de una nueva
sintesis que supere falsas dialécticas de los Gltimos siglos. El mismo cristianismo, manteniéndose fiel
a su identidad y al tesoro de verdad que recibid de Jesucristo, siempre se repiensa y se reexpresa en
el didlogo con las nuevas situaciones historicas, dejando brotar asi su eterna novedad. (parrafo 121).

Esto no le impide criticar al que denomina “relativismo practico” como expresion del
antropocentrismo desviado: “Un antropocentrismo desviado da lugar a un estilo de vida desviado. En
la Exhortacion apostolica Evangelii gaudium (2013) se referio al relativismo practico que caracteriza
nuestra época, y que es todavia mas peligroso que el doctrinal. Cuando el ser humano se coloca a si
mismo en el centro, termina dando prioridad absoluta a sus conveniencias circunstanciales, y todo lo
demas se vuelve relativo. Por eso no deberia llamar la atencion que, junto con la omnipresencia del
paradigma tecnocratico y la adoracion del poder humano sin limites, se desarrolle en los sujetos este
relativismo donde todo se vuelve irrelevante si no sirve a los propios intereses inmediatos. Hay en esto
una logica que permite comprender como se alimentan mutuamente diversas actitudes que provocan
al mismo tiempo la degradacion ambiental y la degradacion social. Esa cultura del relativismo es la
misma patologia que empuja a una persona a aprovecharse de otra y a tratarla como mero objeto,
obligandola a trabajos forzados, o convirtiéndola en esclava a causa de una deuda. Es la misma logica
que lleva a la explotacion sexual de los nifios, o al abandono de los ancianos que no sirven para los
propios intereses. Es también la 16gica interna de quien dice: « Dejemos que las fuerzas invisibles
del mercado regulen la economia, porque sus impactos sobre la sociedad y sobre la naturaleza son
dafios inevitables ». Si no hay verdades objetivas ni principios so6lidos, fuera de la satisfaccion de
los propios proyectos y de las necesidades inmediatas, ;qué limites pueden tener la trata de seres
humanos, la criminalidad organizada, el narcotrafico, el comercio de diamantes ensangrentados y de
pieles de animales en vias de extincion? ;No es la misma logica relativista la que justifica la compra
de o6rganos a los pobres con el fin de venderlos o de utilizarlos para experimentacion, o el descarte de
nifios porque no responden al deseo de sus padres? Es la misma logica del «usa y tira», que genera
tantos residuos so6lo por el deseo desordenado de consumir mas de lo que realmente se necesita.
Entonces no podemos pensar que los proyectos politicos o la fuerza de la ley seran suficientes para
evitar los comportamientos que afectan al ambiente, porque, cuando es la cultura la que se corrompe

% Véase JUAN PABLO II: Memoria e identidad Conversaciones al filo de dos milenios. Traduccion de Bogdan Piotrowski,
Madrid, La Esfera de los Libros, 2005, Capitulo 18. “Frutos del bien en el suelo de la Ilustracion™: o las reservas
respecto de la democracia moderna expresadas en el Capitulo 22. “La democracia contemporanea’; o el Capitulo
25. La dimension vertical de la historia de Europa”, con reservas respecto al papel de humano en la propia historia.
http://ciudadanoaustral.org/biblioteca/19.-Juan-Pablo-1I-Memoria-e-Identidad.pdf
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y ya no se reconoce alguna verdad objetiva o unos principios universalmente validos, las leyes solo se
entenderan como imposiciones arbitrarias y como obstaculos a evitar. (parrafos 122 y 123).

Para Francisco la “ecologia integral” que defiendo, no sélo no excluye al trabajo humano, sino
que lo coloca en su centro: En cualquier reflexion sobre una ecologia integral, que no excluya al ser
humano, es indispensable incorporar el valor del trabajo®’, conforme a lo desarrollado por Juan Pablo
II en su enciclica Laborem exercens. Cualquier forma de trabajo tiene detras una idea sobre la relacion
que el ser humano puede o debe establecer con lo otro de si. La espiritualidad cristiana, junto con la
admiracion contemplativa de las criaturas que encontramos en san Francisco de Asis, ha desarrollado
también una rica y sana comprension sobre el trabajo. Decimos que «el hombre es el autor, el centro y
el fin de toda la vida economico-social»®®. No obstante, cuando en el ser humano se dafia la capacidad
de contemplar y de respetar, se crean las condiciones para que el sentido del trabajo se desfigure.
Conviene recordar siempre que el ser humano es capaz de ser por si mismo agente responsable de su
mejora material, de su progreso moral y de su desarrollo espiritual. El trabajo deberia ser el &mbito
de este multiple desarrollo personal, donde se ponen en juego muchas dimensiones de la vida: la
creatividad, la proyeccion del futuro, el desarrollo de capacidades, el ejercicio de los valores, la
comunicacion con los demas, una actitud de adoracion. Por eso, en la actual realidad social mundial,
mas alla de los intereses limitados de las empresas y de una cuestionable racionalidad econdmica, es
necesario que «se siga buscando como prioridad el objetivo del acceso al trabajo por parte de todosy.
Estamos llamados al trabajo desde nuestra creacion. No debe buscarse que el progreso tecnologico
reemplace cada vez mas el trabajo humano, con lo cual la humanidad se dafiaria a si misma. El trabajo
es una necesidad, parte del sentido de la vida en esta tierra, camino de maduracion, de desarrollo
humano y de realizacion personal. El gran objetivo deberia ser siempre permitirles una vida digna a
través del trabajo. Pero la orientacion de la economia ha propiciado un tipo de avance tecnoldgico para
reducir costos de produccion en razén de la disminucion de los puestos de trabajo, que se reemplazan
por maquinas. Es un modo mas como la accion del ser humano puede volverse en contra de él mismo.
La disminucion de los puestos de trabajo «tiene también un impacto negativo en el plano econémico
por el progresivo desgaste del “capital social”, es decir, del conjunto de relaciones de confianza,
fiabilidad, y respeto de las normas, que son indispensables en toda convivencia civil. En definitiva,
los costes humanos son siempre también costes economicos y las disfunciones econémicas comportan
igualmente costes humanos. Dejar de invertir en las personas para obtener un mayor rédito inmediato
es muy mal negocio para la sociedad.

7 El valor del trabajo esta presente en todo el pensamiento social de Francisco. Asi la Enciclica Fratelli Tutti se indica
que (parrafo 162) “El gran tema es el trabajo. Lo verdaderamente popular -porque promueve el bien del pueblo- es
asegurar a todos la posibilidad de hacer brotar las semillas que Dios ha puesto en cada uno, sus capacidades, su
iniciativa, sus fuerzas. Esa es la mejor ayuda para un pobre, el mejor camino hacia una existencia digna. Por ello
insisto en que «ayudar a los pobres con dinero debe ser siempre una solucién provisoria para resolver urgencias.
El gran objetivo deberia ser siempre permitirles una vida digna a través del trabajo». Por mas que cambien los
mecanismos de produccion, la politica no puede renunciar al objetivo de lograr que la organizacion de una sociedad
asegure a cada persona alguna manera de aportar sus capacidades y su esfuerzo. Porque «no existe peor pobreza que
aquella que priva del trabajo y de la dignidad del trabajo». En una sociedad realmente desarrollada el trabajo es una
dimension irrenunciable de la vida social, ya que no s6lo es un modo de ganarse el pan, sino también un cauce para
el crecimiento personal, para establecer relaciones sanas, para expresarse a si mismo, para compartir dones, para
sentirse corresponsable en el perfeccionamiento del mundo, y en definitiva para vivir como pueblo. Igualmente, en
otro momento sefial6 que el trabajo es lo que hace al hombre semejante a Dios, porque con el trabajo el hombre es un
creador, es capaz de crear, de crear muchas cosas, incluso de crear una familia para seguir adelante. El hombre es un
creador y crea con el trabajo. El hombre esta involucrado en el trabajo. Es la primera vocacion del hombre: trabajar.
Y esto le da dignidad al hombre. La dignidad que lo hace parecerse a Dios. La dignidad del trabajo. Se trata de luchar
por la dignidad del trabajo, para que haya trabajo para todos y que sea un trabajo digno. No un trabajo de esclavos.
Cfr. Homilia del Santo Padre: “El trabajo es la vocacion del hombre” Capilla de la Casa Santa Marta (Vaticano), 1
de mayo de 2020, pag. 56.

% Conc. Ecum. Vat. I1, Const. past. Gaudium et spes, sobre la Iglesia en el mundo actual, 63.
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Se percibe que segin Francisco el trabajo dignifica a la persona, pero ha de garantizarse el
trabajo digno, que permita no s6lo su sustento, sino también el libre desarrollo de toda su personalidad
en la sociedad®. De ahi se sigue que no es suficiente con reconocer el derecho al trabajo y la libertad
de trabajar, sino que ha de regularse el mercado de trabajo para garantizar un empleo digno de la
persona que trabaja. La garantia del derecho al trabajo digno impone limites y deberes de actuacion.
Efectivamente, para que siga siendo posible dar empleo, es imperioso promover una economia que
favorezca la diversidad productiva y la creatividad empresarial. Por ejemplo, hay una gran variedad
de sistemas alimentarios campesinos y de pequeia escala que sigue alimentando a la mayor parte de
la poblacion mundial, utilizando una baja proporcion del territorio y del agua, y produciendo menos
residuos, sea en pequefias parcelas agricolas, huertas, caza y recoleccion silvestre o pesca artesanal.
Las economias de escala, especialmente en el sector agricola, terminan forzando a los pequefios
agricultores a vender sus tierras o a abandonar sus cultivos tradicionales. Los intentos de algunos
de ellos por avanzar en otras formas de produccion mas diversificadas terminan siendo inttiles por
la dificultad de conectarse con los mercados regionales y globales o porque la infraestructura de
venta y de transporte esta al servicio de las grandes empresas. Las autoridades tienen el derecho y la
responsabilidad de tomar medidas de claro y firme apoyo a los pequefios productores y a la variedad
productiva. Para que haya una libertad econdmica de la que todos efectivamente se beneficien, a veces
puede ser necesario poner limites a quienes tienen mayores recursos y poder financiero. Una libertad
econdmica solo declamada, pero donde las condiciones reales impiden que muchos puedan acceder
realmente a ella, y donde se deteriora el acceso al trabajo, se convierte en un discurso contradictorio
que deshonra a la politica. La actividad empresarial, que es una noble vocacion orientada a producir
riqueza y a mejorar el mundo para todos, puede ser una manera muy fecunda de promover la region
donde instala sus emprendimientos, sobre todo si entiende que la creacion de puestos de trabajo es
parte ineludible de su servicio al bien comun. (parrafos 125, 127, 128 y 129).

Pero el ser humano no sélo tiene derechos para si, sino también deberes para el projimo y
para los demas seres vivos y para la naturaleza que es inseparable de la sociedad humana. De ello se
infiere que existe un deber de cuidado con los demas seres vivos y también hay limites intrinsecos
en la innovacion bioldgica, porque no seria aceptable, por ejemplo, «indiscriminada manipulacién
genética que ignore los efectos negativos de estas intervenciones. (parrafo 130, 131, 133, 134). La
creatividad humana estd sometida a limites éticos que es una forma de poder con altos riesgos. No
obstante, su posicion estd siempre abierta al didlogo: Sin duda hace falta una atencioén constante,
que lleve a considerar todos los aspectos éticos implicados. Para eso hay que asegurar una discusion
cientifica y social que sea responsable y amplia, capaz de considerar toda la informacion disponible y
de llamar a las cosas por su nombre. A veces no se pone sobre la mesa la totalidad de la informacion,
que se selecciona de acuerdo con los propios intereses, sean politicos, econémicos o ideoldgicos. Esto
vuelve dificil desarrollar un juicio equilibrado y prudente sobre las diversas cuestiones, considerando
todas las variables atinentes. Es preciso contar con espacios de discusion donde todos aquellos que
de algliin modo se pudieran ver directa o indirectamente afectados (agricultores, consumidores,
autoridades, cientificos, semilleras, poblaciones vecinas a los campos fumigados y otros) puedan
exponer sus problemadticas o acceder a informacion amplia y fidedigna para tomar decisiones
tendientes al bien comtin presente y futuro. Es una cuestion ambiental de caracter complejo, por lo
cual su tratamiento exige una mirada integral de todos sus aspectos, y esto requeriria al menos un

% Sobre la dignidad del trabajador, puede consultarse MONEREO PEREZ, J.L.: La dignidad del trabajador. Dignidad de
la persona en el sistema de relaciones laborales, Murcia, Laborum, 2019, especialmente Capitulo I (“La dignidad
de la persona: Significacion fundante y su fuerza normativa en el sistema multinivel de garantia de los derechos
y capacidades humanas. La dignidad de la persona como fundamento de los principios de la libertad, igualdad y
solidaridad”), pp. 9 vy ss., y Capitulo II (“La dignidad de la persona que trabaja como expresion “materializada”
del principio de dignidad humana: la indivisibilidad de los derechos laborales genéricos o inespecificos y de los
derechos especificos sociales”), pp. 161 y ss.
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mayor esfuerzo para financiar diversas lineas de investigacion libre e interdisciplinaria que puedan
aportar nueva luz. (parrafo 135).

La Alternativa que nos propone la Enciclica es la de un ecologismo integral, desarrollada en
el Capitulo Cuarto de la Enciclica:

Francisco parte del criterio de que todos los factores de la crisis mundial estan intimamente
relaciones, propone detenerse a pensar en los distintos aspectos de una ecologia integral, que incorpore
claramente las dimensiones humanas y sociales (Capitulo Cuarto, parrafo 137 de la Enciclica). Esa
ecologia integral es una ecologia humana, ambiental, econémica y social. La ecologia estudia las
relaciones entre los organismos vivientes y el ambiente donde se desarrollan. El medio ambiente
conlleva particularmente una relacion, la que existe entre la naturaleza y la sociedad que la habita.
Esto impide entender la naturaleza como algo separado de nosotros o como un mero marco de nuestra
vida. Estamos incluidos en ella, somos parte de ella y estamos interpenetrados. Las razones por las
cuales un lugar se contamina exigen un analisis del funcionamiento de la sociedad, de su economia,
de su comportamiento, de sus maneras de entender la realidad. Dada la magnitud de los cambios, ya
no es posible encontrar una respuesta especifica e independiente para cada parte del problema. Es
fundamental buscar soluciones integrales que consideren las interacciones de los sistemas naturales
entre si y con los sistemas sociales. No hay dos crisis separadas, una ambiental y otra social, sino
una sola y compleja crisis socio-ambiental. Las lineas para la solucion requieren una aproximacion
integral para combatir la pobreza, para devolver la dignidad a los excluidos y simultdneamente para
cuidar la naturaleza.

El deber de cuidado del medio ambiente no puede dejarse a los imperativos del mercado,
porque el crecimiento econdmico tiende a producir automatismos y a homogeneizar, en orden
a simplificar procedimientos y a reducir costos. Por eso es necesaria una ecologia econdmica,
capaz de obligar a considerar la realidad de manera mas amplia. Porque la proteccion del medio
ambiente debera constituir parte integrante del proceso de desarrollo y no podra considerarse en
forma aislada. Pero al mismo tiempo se vuelve actual la necesidad imperiosa del humanismo, que
de por si convoca a los distintos saberes, también al econdomico, hacia una mirada mas integral e
integradora. Hoy el analisis de los problemas ambientales es inseparable del analisis de los contextos
humanos, familiares, laborales, urbanos, y de la relacion de cada persona consigo misma, que genera
un determinado modo de relacionarse con los demas y con el ambiente. Hay una interaccion entre
los ecosistemas y entre los diversos mundos de referencia social, y asi se muestra una vez mas que el
todo es superior a la parte”. Es necesaria la implicacion de los poderes ptblicos para hacer prevalecer

" Declaracion de Rio sobre el medio ambiente y el desarrollo (14 junio 1992), Principio 4; Exhort. ap. Evangelii
gaudium (24 noviembre 2013), 237: AAS 105 (2013), 1116. Francisco se apoya también en pensadores cristianos
criticos respecto del orden del capitalismo contemporaneo. Asi afirma varios pensadores han mostrado los valores
que suelen vivirse, por ejemplo, en las « villas », chabolas o favelas de América Latina. Se trata de valores
comunitarios. Véase SCANNONE, J.C.: «La irrupcion del pobre y la l6gica de la gratuidad», en Juan Carlos Scannone
y Marcelo Perine (eds.), frrupcion del pobre y quehacer filoséfico. Hacia una nueva racionalidad, Buenos Aires
1993, 225-230. Juan Carlos Scannone es un autor cristiano -te6logo argentino- estrechamente vinculado a la
corriente de pensamiento teologica conocida como “teologia de la liberacion”. Véase SCANNONE, J.C.: “La teologia
de la liberacion: caracterizacion, corrientes, etapas”, en NEUFELD, K. (ed.): Problemas y perspectivas de teologia
dogmatica, Salamanca, Sigueme, 1987, pp. 384-418; Ibid., Teologia de la liberacién y doctrina social de la Iglesia,
Cristiandad-Guadalupe, Madrid-Buenos Aires, 1987; Ibid., Teologia de la liberacién y praxis popular, Salamanca,
Sigueme, 1976; Ibid., La teologia de la liberacion: ;jevangélica o ideolégica?, Concilium, 93 (1974), pp. 457-
463. Su vision de la teologia de la liberacion se realiza partiendo de la praxis de los pueblos latinoamericanos,
incide mas en la justicia social y en los aspectos culturales del ethos popular, aunque sin descuidar los aspectos
sociopoliticos inevitablemente entrelazados. Es manifiesto que Francisco defiende una teologia abierta y de dialogo
con las distintas corrientes de pensamiento cristianas, lo que, como es obvio, no implica una adscripcion a esas
corrientes y modos de entender el evangelio y el papel de la Iglesia en la sociedad entendida no sélo en la dimension
institucional en si, sino también como comunidad de creyentes.
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el bien comun y la solidaridad y del civismo produce dafios ambientales. En ese sentido, la ecologia
social es necesariamente institucional, y alcanza progresivamente las distintas dimensiones que
van desde el grupo social primario, la familia, pasando por la comunidad local y la nacién, hasta la
vida internacional. La legislacion es importante, pero lo es mas la praxis de si efectiva aplicacion
coherente: jPuede esperarse entonces que la legislacion y las normas relacionadas con el medio
ambiente sean realmente eficaces? Sabemos, por ejemplo, que paises poseedores de una legislacion
clara y detallada para la proteccion de bosques siguen siendo testigos mudos de la frecuente violacion
de estas leyes. Ademas, lo que sucede en una region ejerce, directa o indirectamente, influencias en las
demas regiones, dadas las interrelaciones e interdependencias entre paises en un mundo globalizado
(parrafos 138 y ss.).

La Enciclica expresa la preocupacion por la dimension “cultural” de la ecologia (“Ecologia
cultural”, es la terminologia que se utiliza). En este sentido, se considera que junto con el patrimonio
natural, hay un patrimonio histdrico, artistico y cultural, igualmente amenazado. Es parte de la
identidad comun de un lugar y una base para construir una ciudad habitable. La ecologia también
supone el cuidado de las riquezas culturales de la humanidad en su sentido més amplio. Se advierte
de una realidad negativa y del riesgo de que se acelere con el transcurso del tiempo: consiste en que
la vision consumista del ser humano, alentada por los engranajes de la actual economia globalizada,
tiende a homogeneizar las culturas y a debilitar la inmensa variedad cultural, que es un tesoro de
la humanidad. Cualquier regulacion o decision internacional debe hacer incorporar la perspectiva
de los derechos de los pueblos y sus culturas, y asi entender que el desarrollo de un grupo social
supone un proceso historico dentro de un contexto cultural y requiere del continuado protagonismo
de los actores sociales locales desde su propia cultura. Muchas formas altamente concentradas de
explotacion y degradacion del medio ambiente no sdlo pueden acabar con los recursos de subsistencia
locales, sino también con capacidades sociales que han permitido un modo de vida que durante
mucho tiempo ha otorgado identidad cultural y un sentido de la existencia y de la convivencia. La
desaparicion de una cultura puede ser tanto o mas grave que la desaparicion de una especie animal o
vegetal. La imposicion de un estilo hegemonico de vida ligado a un modo de produccion puede ser
tan dafiina como la alteracion de los ecosistemas.

Importa llamar la atencién en que la Enciclica no sélo se quiere garantizar derechos y
obligaciones respecto al ser humano, sino también a su cultura y a sus “capacidades sociales”. Es
éste un concepto importante sobre el que se ha incido por la Organizacion de las Naciones Unidas
(ONU) bajo la influencia de las construcciones de dos pensadores de gran envergadura: Amartya
Sen’ y Martha C. Nussbaum’. Desde el enfoque de las capacidades humanas y sociales se insiste
en la realizacion de los valores universales haciendo compatible el enfoque de los derechos y el
enfoque de las capacidades, que los materializan y complementan. Este enfoque se integra con el
reconocimiento del desarrollo humano, que incorpora los dos enfoques™. En este orden de ideas, debe
atenderse a las peculiaridades culturales y diversidad de formas de vida de las distintas comunidades

" SEN, A.: La idea de justicia, Madrid, Taurus, 2010; /bid., Desarrollo como libertad, Barcelona, Planeta, 2000.

2 NussBAUM, M.C.: Las mujeres y el desarrollo humano. Enfoque de las capacidades, Barcelona, Herder, 2002,
especialmente, Capitulo 1 (“En defensa de los valores universales”), pp. 67 y ss., Capitulo 3 (“El papel de la religion™),
pp- 229 y ss., y Capitulo 4 (“Amor, cuidado y dignidad”), pp. 319 y ss.; Ibid., Crear capacidades. Propuesta para el
desarrollo humano, Barcelona, Paidos, 2012. Desde otra perspectiva, MAsLow, A.H.: El hombre autorrealizado. Hacia
una psicologia del Ser (1968), trad. R. Rinbé, Barcelona, Kairés. Barcelona, 2013 (10° ed., 1993).

3 Al respecto, MONEREO PEREZ, J.L.: “Derecho al desarrollo (articulo 28 DUDH; 1 del PIDESC; Declaracion de las
Naciones Unidas sobre el derecho al desarrollo y Normas Concordantes)”, en MONEREO ATIENZA, C., Y MONEREO
PERrEZ, J.L. (Dirs. y Coords.): El Sistema Universal de los Derechos Humanos. Estudio sistemdtico de la declaracion
universal de los derechos humanos, el pacto internacional de derechos civiles y politicos, el pacto internacional
de derechos economicos, sociales y culturales y textos internacionales concordantes, Granada, Comares, 2014,
pp. 951-983, y bibliografia alli citada; Ibid., La proteccion de los derechos fundamentales. El Modelo Europeo,
Albacete, Bomarzo, 2009, especialmente, 5 (“El enfoque de las -capacidades- como complemento del -enfoque
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humanas y a partir de ahi articular acciones de proteccion respetuosas con su cultura y tradiciones.
Francisco indica que es indispensable prestar especial atencion a las comunidades aborigenes con
sus tradiciones culturales. No son una simple minoria entre otras, sino que deben convertirse en los
principales interlocutores, sobre todo a la hora de avanzar en grandes proyectos que afecten a sus
espacios. Para ellos, la tierra no es un bien econémico, sino don de Dios y de los antepasados que
descansan en ella, un espacio sagrado con el cual necesitan interactuar para sostener su identidad y sus
valores. Cuando permanecen en sus territorios, son precisamente ellos quienes mejor los cuidan. Sin
embargo, en diversas partes del mundo, son objeto de presiones para que abandonen sus tierras a fin
de dejarlas libres para proyectos extractivos y agropecuarios que no prestan atencion a la degradacion
de la naturaleza y de la cultura. La posesion de una vivienda tiene mucho que ver con la dignidad de
las personas y con el desarrollo de las familias. Es una cuestion central de la ecologia humana. Si
en un lugar ya se han desarrollado conglomerados caoticos de casas precarias, se trata sobre todo de
urbanizar esos barrios, no de erradicar y expulsar (parrafos 143 y ss.). El desarrollo humano implica no
solo la sostenibilidad ambiental y cultural, sino también la garantia de una vida digna, una calidad de
vida y esto presupone conservar o asegurar un espacio donde transcurre la existencia de las personas
y sus familias. Aparte de la solidaridad comunitaria (la ayuda mutua) se requiere de intervenciones
de apoyo en los barrios marginales. También es importante garantizar el derecho al disfrute de una
vivienda adecuada. Por otra parte, la ecologia humana implica que la persona posee una naturaleza
que no se puede manipular desnaturalizandola. Existe un deber de cuidado y respeto hacia uno mismo
y su cuerpo. (parrafos 147 y ss.)

Es concepcion de la ecologia integral y el desarrollo humano esta presidida por la realizacion
del principio del bien comun y por la idea de justicia social que le es inherente. La Enciclica plantea
que la ecologia integral es inseparable de la nocion de bien comn, un principio que cumple un rol
central y unificador en la ética social. Es «el conjunto de condiciones de la vida social que hacen
posible a las asociaciones y a cada uno de sus miembros el logro méas pleno y mas facil de la propia
perfeccion»™. El bien comin presupone el respeto a la persona humana en cuanto tal, con derechos
basicos e inalienables ordenados a su desarrollo integral. También reclama el bienestar social y el
desarrollo de los diversos grupos intermedios, aplicando el principio de la subsidiariedad. Entre ellos
destaca especialmente la familia, como la célula basica de la sociedad. Finalmente, el bien comun
requiere la paz social, es decir, la estabilidad y seguridad de un cierto orden, que no se produce sin una
atencion particular a la justicia distributiva, cuya violacion siempre genera violencia.

Toda la sociedad -y en ella, de manera especial el Estado- tiene la obligacion de defender
y promover el bien comtn. En las condiciones actuales de la sociedad mundial, donde hay tantas
inequidades y cada vez son mas las personas descartables, privadas de derechos humanos basicos,
el principio del bien comlin se convierte inmediatamente, como 16gica ¢ ineludible consecuencia,
en un llamado a la solidaridad y en una opcion preferencial por los mas pobres, convirtiéndolos
en protagonistas, no en sujetos pasivos de la “caridad” o de medidas y acciones “asistenciales” de
organizaciones e instituciones publicas y privadas”™. Esta opcion implica sacar las consecuencias

de los derechos-""); MONEREO ATIENZA, C.: Desigualdades de Género y Capacidades Humanas, Granada, Comares,
2010.

™ Conc. Ecum. Vat. I1, Const. past. Gaudium et spes, sobre la Iglesia en el mundo actual, 26.

> “Encontrandome en la ciudad de Francisco, no puedo no detenerme sobre la pobreza. Hacer economia inspirandose
en ¢l significa comprometerse a poner en el centro a los pobres. A partir de ellos mirar la economia, a partir de
ellos mirar al mundo. Sin la estima, el cuidado, el amor por los pobres, por cada persona pobre, por cada persona
fragil y vulnerable, desde el concebido en el vientre materno a la persona enferma y con discapacidad, al anciano
en dificultad, no hay “Economia de Francisco”. Diria mas: una economia de Francisco no puede limitarse a trabajar
por y con los pobres. Hasta cuando nuestro sistema produzca descartes y nosotros trabajemos seglin este sistema,
seremos complices de una economia que mata. Preguntémonos entonces: ¢estamos haciendo lo suficiente por
cambiar esta economia, 0 nos conformamos con pintar una pared cambiando color, sin cambiar la estructura de
la casa? No se trata de dar pinceladas de pintura, no: es necesario cambiar la estructura. Quiza la respuesta no es
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del destino comun de los bienes de la tierra, pero, como se expresa en la Exhortacion apostolica
Evangelii gaudium, exige contemplar ante todo la inmensa dignidad del pobre a la luz de las mas
hondas convicciones creyentes. Basta mirar la realidad para entender que esta opcion hoy es una
exigencia ética fundamental para la realizacion efectiva del bien comun. Pero Francisco va mas alla
reafirmandose en el principio de realidad y del compromiso de accidn, vinculando teoria y praxis, o
mejor dicho, un teoria para la praxis emancipadora: “La Iglesia siempre ha rechazado la tentacion
gnostica -gnosis, solo la idea-, que piensa cambiar el mundo solo con un conocimiento diferente, sin
la fatiga de la carne. Las obras son menos “luminosas” que las grandes ideas, porque son concretas,
particulares, limitadas, con luz y sombra juntas, pero fecundan dia tras dia la tierra: la realidad es
superior a la idea” (parrafos 156 a 158)76.

Es de sefialar, en este orden de reflexiones de Francisco, que la Enciclica Pacem in Terris
(1963), de Juan XXIII, habia colocado a los derechos humanos en el frontispicio y fundamento de
la convivencia humana. No so6lo los derechos humanos son ostentados por los seres humanos como
inherentes a la dignidad humana (parrafo 9), sino que esta enciclica procede a establecer un catalogo
muy completo derechos humanos inherentes a toda persona (derechos a la existencia y a un decorosos
nivel de vida; derechos a la buena fama, a la verdad y a la cultura; derechos familiares; derechos
economico-sociales”’; derechos a la propiedad privada, con la advertencia de que este derecho
entrafia una funcion social; derechos de residencia y emigracion; derecho a intervenir en la vida
publica; derecho a la seguridad juridica (parrafos 11 a 27). Estos derechos estan relacionados (y
son considerados como “derechos naturales”) entre si y son interdependientes, pero, ademas, existe
un nexo inescindible entre los derechos y los deberes con el ser humano (parrafos 28 a 30)’. Son
derechos relacionales de alteridad.

cuanto podemos hacer, sino como logramos abrir nuevos caminos para que los mismos pobres puedan convertirse
en los protagonistas del cambio. En este sentido hay experiencias muy grandes, muy desarrolladas en India y en
Filipinas. [...]. Nosotros no debemos amar la miseria, es mas debemos combatirla, sobre todo creando trabajo,
trabajo digno. Pero el Evangelio nos dice que sin estimar a los pobres no se puede combatir ninguna miseria”. Cfr.
Encuentro “Economy of Francesco™: discurso del Santo Padre, Pala-Eventi de Santa Maria de los Angeles (Asis),
24 de septiembre de 2022, pag.71.

6 Cfr. Exhortacion apostolica Evangelii gaudium, 233. Cfr. Encuentro “Economy of Francesco™: discurso del Santo
Padre, Pala-Eventi de Santa Maria de los Angeles (4sis), 24 de septiembre de 2022, pag. 72.

7 Entre ellos los derechos vinculados al trabajo. Cfr. Enciclica Laborem exercens (1981), de Juan Pablo I, parrafo
16, que entiende que “Estos derechos deben ser examinados en el amplio contexto del conjunto de los derechos del
hombre que le son connaturales, muchos de los cuales son proclamados por distintos organismos internacionales y
garantizados, cada vez mas, por los Estado para sus propios ciudadanos. El respecto de este vasto conjunto de los
derechos del hombre constituye la condicion fundamental para la paz del mundo contemporaneo: la paz, tanto dentro
de los pueblos y de las sociedades como en el campo de las relaciones internacionales, tal como se ha hecho notar ya
en muchas ocasiones por el Magisterio de la Iglesia, especialmente desde los tiempos de la enciclica Pacem in Terris.
Los derechos humanos que brotan del trabajo, entran precisamente dentro del mas amplio contexto de los derechos
fundamentales de la persona” (parrafo 16). Asimismo Enciclica Sollicitudo rei sociales (1987), de Juan Pablo II,
parrafo 33: “No seria verdaderamente digno del hombre un tipo de desarrollo que no respetara ni promoviera los
derechos humanos, personales y sociales, econémicos y politicos, incluidos los derechos de las naciones y de los
pueblos”.

" La insistencia en los deberes estd muy presente en el pensamiento de WEIL, S.: Raices del existir. Preludio a
una declaracion de deberes hacia el ser humano, trad. de M. E. Valentié, revision, edicion y estudio preliminar,
“Filosofia social y del trabajo y critica politica en Simone Weil” (pp. IX-XLII), a cargo de J.L. Monereo Pérez,
Granada, Comares (Coleccion Critica del Derecho), 2023, pp. 11 y ss., 33 y ss., y 109 y ss. Asimismo, WEIL, S.:
Cuadernos, trad., comentarios y notas de C. Ortega, Madrid, Trotta, 2001; WEIL, S.: Reflexiones sobre las causas
de la libertad y de la opresion social, trad. C. Revilla, Introduccion de J. Jiménez Lozando, Barcelona, Paidos-ICE/
UAB,1995; WELL, S.: Escritos historicos y politicos (se corresponde con el Tomo II de las Obras completas de
Simone Weill en la edicion original francesa), Prologo de Francisco Fernandez Buey, traduccion de Agustin Lopez
y Maria Tabuyo, Madrid, Trotta, 2007; WEIL, S.: La condicién obrera (1951), recopilacion de la Editions Gallimard,
pero aumentada con otros escritos tomados de las obras completas, trad. A. Dilon, J. Herrera y A. Jutglar, Buenos
Aires, El cuenco de plata, 2010; WEIL, S.: 4 la espera de Dios (1950), trad. Maria Tabuyo y Agustin Lopez , Madrid,
Trotta, 1996; WEIL, S.: La gravedad y la gracia, trad., Introduccion y notas de Carlos Ortega, Madrid, Trotta, 4" ed.,
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La ecologia integral y el desarrollo humano presuponen un orden de justicia material, basada
en valores, en derechos y obligaciones reforzadas. También supone que exista una “justicia entre
las generaciones”. La nocion de bien comun incorpora también a las generaciones futuras. Ya no
puede hablarse de desarrollo sostenible sin una solidaridad intergeneracional. Cuando pensamos en
la situacion en que se deja el planeta a las generaciones futuras, entramos en otra logica, la del don
gratuito que recibimos y comunicamos. Si la tierra nos es donada, ya no podemos pensar sélo desde un
criterio utilitarista de eficiencia y productividad para el beneficio individual. No estamos hablando de
una actitud opcional, sino de una cuestion basica de justicia, ya que la tierra que recibimos pertenece
también a los que vendran. Las predicciones catastroficas ya no pueden ser miradas con desprecio e
ironia. A las proximas generaciones podriamos dejarles demasiados escombros, desiertos y suciedad.
El ritmo de consumo, de desperdicio y de alteracion del medio ambiente ha superado las posibilidades
del planeta, de tal manera que el estilo de vida actual, por ser insostenible, s6lo puede terminar en
catastrofes, como de hecho ya esta ocurriendo periodicamente en diversas regiones. La atenuacion
de los efectos del actual desequilibrio depende de lo que hagamos ahora mismo, sobre todo si se
piensa en la responsabilidad que nos atribuirdn los que deberan soportar las peores consecuencias.
La dificultad para tomar en serio este desafio tiene que ver con un deterioro ético y cultural, que
acompaiia al deterioro ecoldgico. Por eso, ademas de la leal solidaridad intergeneracional, se ha de
reiterar la urgente necesidad moral de una renovada solidaridad intrageneracional (parrafos 159 y ss.).

Las lineas de orientacion y accion se contemplan en el Capitulo quinto de la Enciclica.
Hay que tener en cuenta que en el pensamiento de Francisco cuando se aborda lo que denomina
“ecologia integral” se pretende ir mas alla de un diagnostico objetivo y también valorativo de la
coyuntura historica al respecto -que ¢l califica decididamente como de situacion critica-, llevando
a cabo programas de accion que transformen la realidad mundial en situacion de crisis estructural,
pues afecta a sus pilares fundamentales. Su apuesta de accion que presupone el didlogo comunicativo
sobre todas las cuestiones y aspectos involucrados. Pero el didlogo no debe quedar reducido a una
simple transaccion de los intereses en juego, pues de buscarse un equilibrio que se atenga a criterio
del bien comun o interés general de la humanidad en los distintos niveles decisorios, desde la politica
internacional, a la nacional y la local. Al respecto se indica en coherencia que deben establecerse las
condiciones para ese dialogo:

1°. Debe fomentarse el didlogo sobre el medio ambiente en la politica internacional. El punto
de partida objetivo es la interdependencia entre todos los paises obliga a pensar en un solo mundo, en
un proyecto comun. Para afrontar los problemas de fondo, que no pueden ser resueltos por acciones
de paises aislados, que resulta indispensable un consenso mundial que lleve, por ejemplo, a programar
una agricultura sostenible y diversificada, a desarrollar formas renovables y poco contaminantes de
energia, a fomentar una mayor eficiencia energética, a promover una gestion mas adecuada de los
recursos forestales y marinos, a asegurar a todos el acceso al agua potable. También es el problema
de contaminacion de los océanos y el calentamiento global. En la linea ya desarrollada por la doctrina
social de la Iglesia, para gobernar la economia mundial, para sanear las economias afectadas por
la crisis, para prevenir su empeoramiento y mayores desequilibrios consiguientes, para lograr un
oportuno desarme integral, la seguridad alimenticia y la paz, para garantizar la salvaguardia del

2007. Sobre su pensamiento puede consultarse, MONEREO PEREZ, J.L.: Simone Weil. Filosofia del trabajo y teoria
critica social, Barcelona, ediciones de intervencion cultural/El Viejo Topo, 2023, Capitulo 1, pp. 11 y ss., Capitulo
2 (“El pensamiento y la accion. La filosofia politica de Simone Weil”), pp. 17 y ss. (“Bases filosoficas, espirituales
y politicas. El compromiso social y politico con las clases subalternas”), 84 y ss. (“Pensamiento social. El papel del
trabajo en la sociedad. Causas de la libertad y de la opresion social”), y 178 y ss. (“La condicion de los trabajadores:
el sentido social y espiritual del derecho al trabajo”); REviLLA, C. (ED): Simone Weil: Descifrar el silencio del
mundo, Madrid, Trotta, 1995; BEA, E. (ED): Simone Weil. La conciencia del dolor y de la belleza, Madrid, Trotta,
2010; BEA, E.: Simone Weil. La memoria de los oprimidos, Madrid, Encuentro, 1992; OTON, J.: Simone Weil: el
silencio de Dios, Barcelona, Fragmenta Editorial, 2021.
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ambiente y regular los flujos migratorios, urge la presencia de una verdadera Autoridad politica
mundial. (parrafos 164 y ss.).

2°. Dialogo hacia nuevas politicas nacionales y locales. No s6lo hay ganadores y perdedores
entre los paises, sino también dentro de los paises pobres, donde deben identificarse diversas
responsabilidades. Por eso, las cuestiones relacionadas con el ambiente y con el desarrollo econémico
ya no se pueden plantear solo desde las diferencias entre los paises, sino que requieren prestar
atencion a las politicas nacionales y locales. Ante la posibilidad de una utilizacion irresponsable de
las capacidades humanas, son funciones impostergables de cada Estado planificar, coordinar, vigilar y
sancionar dentro de su propio territorio. El Derecho puede ser un factor decisivo en el establecimiento
de reglas para las conductas admitidas a la luz del bien comun. Los limites que debe imponer una
sociedad sana, madura y soberana se asocian con prevision y precaucion, regulaciones adecuadas,
vigilancia de la aplicacion de las normas, control de la corrupcion, acciones de control operativo sobre
los efectos emergentes no deseados de los procesos productivos, e intervencion oportuna ante riesgos
inciertos o potenciales. El marco juridico, politico e institucional no existe s6lo para evitar malas
practicas, sino también para alentar las mejores practicas, para estimular la creatividad que busca
nuevos caminos, para facilitar las iniciativas personales y colectivas. (parrafos 176 y ss.).

Por otra parte, la prevision del impacto ambiental de los emprendimientos y proyectos requiere
procesos politicos transparentes y sujetos al dialogo, mientras la corrupcion, que esconde el verdadero
impacto ambiental de un proyecto a cambio de favores, suele llevar a acuerdos espurios que evitan
informar y debatir ampliamente. Siempre es necesario alcanzar consensos entre los distintos actores
involucrados, que pueden aportar diferentes perspectivas, soluciones y alternativas. La participacion
requiere que todos sean adecuadamente informados de los diversos aspectos y de los diferentes
riesgos y posibilidades, y no se reduce a la decision inicial sobre un proyecto, sino que implica
también acciones de seguimiento o monitorizacion constante. Hace falta sinceridad y verdad en las
discusiones cientificas y politicas, sin reducirse a considerar qué esta permitido o no por la legislacion.
Cuando aparecen eventuales riesgos para el ambiente que afecten al bien comun presente y futuro,
esta situacion exige que las decisiones se basen en una comparacion entre los riesgos y los beneficios
hipotéticos que comporta cada decision alternativa posible. En la Declaracion de Rio de 1992, se
sostiene que, «cuando haya peligro de dafio grave o irreversible, la falta de certeza cientifica absoluta
no debera utilizarse como razén para postergar la adopcion de medidas eficaces»” que impidan la
degradacion del medio ambiente. Este principio precautorio permite la proteccion de los mas débiles,
que disponen de pocos medios para defenderse y para aportar pruebas irrefutables. Si la informacion
objetiva lleva a prever un dafo grave e irreversible, aunque no haya una comprobacion indiscutible,
cualquier proyecto deberia detenerse o modificarse. Asi se invierte la carga de la prueba, ya que en
estos casos hay que aportar una demostracion objetiva y contundente de que la actividad propuesta no
va a generar dafios graves al ambiente o a quienes lo habitan. En realidad, esto no implica oponerse
a cualquier innovacion tecnologica que permita mejorar la calidad de vida de una poblacion. Pero
en todo caso debe quedar en pie que la rentabilidad no puede ser el Unico criterio a tener en cuenta
y que, en el momento en que aparezcan nuevos elementos de juicio a partir de la evolucion de la
informacion, deberia haber una nueva evaluacion con participacion de todas las partes interesadas. El
resultado de la discusion podria ser la decision de no avanzar en un proyecto, pero también podria ser
su modificacion o el desarrollo de propuestas alternativas. Al respecto, se observa que la Iglesia no
pretende definir las cuestiones cientificas ni sustituir a la politica, pero si invitar a un debate honesto y
transparente, para que las necesidades particulares o las ideologias no afecten al bien comun. (parrafos
182 y ss.).

" Declaracion de Rio sobre el medio ambiente y el desarrollo (14 junio 1992), Principio 15.
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En este marco de discusion abierta, la Enciclica apuesta por la autonomia de la politica
democrdtica. Esta no debe someterse a la economia y ésta, a su vez, no debe someterse a los
dictdmenes y al paradigma eficientista de la tecnocracia. Hoy, pensando en el bien comun, necesitamos
imperiosamente que la politica y la economia, en didlogo, se coloquen decididamente al servicio de
la vida, especialmente de la vida humana. Lo que debe afrontarse con energia es el problema de la
economia real, la que hace posible que se diversifique y mejore la produccion, que las empresas
funcionen adecuadamente, que las pequefias y medianas empresas se desarrollen y creen empleo.
La politica debe regular los problemas medioambientales: El ambiente es uno de esos bienes que los
mecanismos del mercado no son capaces de defender o de promover adecuadamente®. Una vez mas,
conviene evitar una concepcion magica del mercado, que tiende a pensar que los problemas se resuelven
so6lo con el crecimiento de los beneficios de las empresas o de los individuos. Cuando se plantean
estas cuestiones, algunos reaccionan acusando a los demas de pretender detener irracionalmente el
progreso y el desarrollo humano. Pero tenemos que convencernos de que desacelerar un determinado
ritmo de produccion y de consumo puede dar lugar a otro modo de progreso y desarrollo. Los
esfuerzos para un uso sostenible de los recursos naturales no son un gasto inutil, sino una inversion
que podra ofrecer otros beneficios economicos a medio plazo. De todos modos, si en algunos casos
el desarrollo sostenible implicara nuevas formas de crecer, en otros casos, frente al crecimiento voraz
e irresponsable que se produjo durante muchas décadas, hay que pensar también en detener un poco
la marcha, en poner algunos limites racionales e incluso en volver atrds antes que sea tarde. Sabemos
que es insostenible el comportamiento de aquellos que consumen y destruyen mas y mas, mientras
otros todavia no pueden vivir de acuerdo con su dignidad humana. Por eso ha llegado la hora de
aceptar cierto decrecimiento en algunas partes del mundo aportando recursos para que se pueda
crecer sanamente en otras partes.

La utilizacion de la palabra “decrecimiento” es de liberada y adquiere sentido en el contexto
en la que la utiliza de contener el crecimiento expansivo destructivo con la vida y la “Madre
Tierra”; una sobreexplotacion de recursos irresponsabilidad propiciado por el orden econdémico
actual. Francisco quiere salir del imaginario dominante que no atiende a los signos que nos tramite
el ambiente y a la realidad del deterioro de la naturaleza: El crecimiento infinito en totalitarismo
economicista es incompatible con un mundo limitado. Nos interpela respecto a las amenazas reales
que pesan la existencia humana (la posibilidad de desaparicion de nuestra especie y la destruccion
de la “Madre Tierra”). Pero lo hace también indicando que es posible cambiar el rumbo de nuestro
tiempo y alcanzar la salvacion a través de la praxis solidaria y politico-social. Se ha llegado a hablar
de un nuevo modelo de “sociedad de decrecimiento” para evitar un retroceso brutal, dramatico e
irreversible. El crecimiento irresponsable se basa en una idea de progreso que desatiende el progreso
de la sociedad, el progreso social, hasta tal punto de contradecirlo y hacerlo inviable. Se trataria de
construir una sociedad sostenible desde el punto de vista social y ecolégico y no sélo unilateralmente
economicista y tecnoldgico (que es propia de un “tecnocapitalismo”). Y ello tanto en el Norte como
en el Sur global. Hay que transitar desde una sociedad de crecimiento a la sociedad de decrecimiento;
0 en otra expresion de crecimiento limitado y responsable, porque la actual sociedad de crecimiento
ilimitado no es sostenible ni deseable. En no pocas ocasiones se verbaliza falsamente un “desarrollo
sostenible” cuando sus objetivos lo contradicen abiertamente®!. Puede recordarse la anticipadora
llamada de Walter Benjamin en el sentido de que es necesario llevar a cabo “el freno de emergencia”
ante la destruccion, el despilfarro y catastrofe ecoldgica (fenomenos causados por la implementacion

8 Consejo Pontificio Justicia y Paz: Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, cit., parrafo 470.

81 Para esta problematica, véase, por ejemplo, LATOUCHE, S.: La apuesta por el decrecimiento. ;Cémo salir del
imaginario dominante?, Barcelona, Icaria, 2000, pp. 35 y ss., y 139 y ss.; Ibid., Sobrevivir al desarrollo: de la
descolonizacion del imaginario economico a la construccion de una sociedad alternativa, Barcelona, Icaria, 2007;
Ibid., Decrecimiento y posdesarrollo. El pensamiento creativo contra la economia del absurdo, Barcelona, Ediciones
de Intervencion Cultural/El Viejo Topo, 2009.
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de un progreso destructivo sin progreso social, apostando por un dominio de las relaciones entre la
naturaleza y la humanidad®.

La misma definicion y garantia de los “bienes comunes” puede actuar como frente al
crecimiento destructivo en perjuicio de la civilizacidn, precisamente para construir un futuro en
comun o no tener ningun futuro esperanzador. En este sentido ha emergido una visible conciencia
politica y de la sociedad civil de la expropiacion, acumulacién por desposesion de lo publico o
saqueo de los bienes comunes. La categoria de los bienes comunes desempefia una nueva funcion
constitucional de proteccion de lo publico tanto frente los poderes privados como frente a los poderes
publicos (que pueden emprender acciones destructivas y re-mercantilizadoras). Se ha sefialado que
el proceso de desarrollo contempordneo a escala mundial, tanto en el centro como en la periferia,
esto todavia hoy resultado de un proceso de acumulacion caracterizado por la transferencia de bienes
comunes a intereses privados que asumen, de manera cada vez mas intensa y acelerada, la forma de
grandes empresas, de grandes corporaciones. Ante esta realidad es preciso situar lo comtn en el centro
de atencion y a partir de ahi impulsar un cambio de rumbo que aleje a la humanidad del abismo. La
esfera de la sociedad civil también actia al respecto, pues es un hecho la creciente conciencia global
y la generalizacion de conflictos y luchas campesinas por la tierra, las luchas metropolitanas por el
agua, el medio ambiente y la movilidad sostenible, por la universidad y por la sanidad publicas, contra
las grandes infraestructuras y contra la energia nuclear, por la calidad del trabajo, por libre acceso
alared y a la informacion veraz y trasparente. De este modo se vuelve a plantear la defensa de los
bienes comunes, y la busqueda de modelos ecoldgicos como alternativa la destruccion de lo comun,
haciendo prevalecer los valores de la solidaridad social y de la igualdad y libertad reales®*. Una
ecologia comunitaria integral a nivel de un gobierno mundial con la participacion activa de la sociedad
civil, como la defendida por Francisco, puede hacer frente a un modelo de desarrollo basado en la
competencia desenfrenada y la lucha darwinista (o, mas propiamente, spenceriana)® por hacerse con
los recursos del planeta (y ahora también por los de la Luna y el espacio c6smico) escasos disponibles
a expensas de la destruccion del planeta, de los bienes comunes (expropiados a la comunidad), y de
la existencia digna de los individuos y pueblos. Se trataria de un gobierno democratico mundial de la
sostenibilidad ambiental y humana desde el enfoque de una ecologia integral.

Para que surjan nuevos modelos de progreso, necesitamos «cambiar el modelo de desarrollo
globaly, lo cual implica reflexionar responsablemente sobre el sentido de la economia y su finalidad,
para corregir sus disfunciones y distorsiones®. No basta conciliar, en un término medio, el cuidado

82 BENJAMIN, W.: Angelus novus, trad. H.A. Murena, revision, edicion y estudio preliminar, “La filosofia politica
de Walter Benjamin: Historia, Modernidad y Progreso” (pp. IX-CIII), a cargo de J.L. Monereo Pérez, Granada,
Comares (Coleccion Critica del Derecho), 2012, especialmente, el ensayo “Tesis de Filosofia de la historia”, pp.
37-46, y el ensayo “Experiencia y pobreza”, pp. 121-125; Ibid., Calle de direccion tinica, Madrid, Abada, 2011.

8 Véase MATTEL U.: Bienes comunes. Un manifiesto, trad. G. Pisarello, Madrid, Trotta, 2013, Capitulos 43 y ss., 87
y $8s., 99 y ss., y 109-114; OstrROM, E.: El gobierno de los bienes comunes. La evolucion de las instituciones de
accion colectiva, México D.F., UNAM/FCE, 2006; FUMAGALLI, A.: Bioeconomia e capitalismo cognitivo. Verso un
nuevo paradigma di accumulazione, Roma, Carocci, 2007; RODOTA, S.: Il sapere come bene comune. Accesso alla
conoscenza e logica di mercato, Modena, Notizie Editrice, 2008; SHIVA, V.: Las guerras del agua, Barcelona, Icaria,
2004; Ibid., Il bene comune della terra, Milan, Feltrinelli, 2006.

8 MoNEREO PEREz, J.L.: “La ideologia del “darwinismo social”: la politica social de Herbert Spencer (I), en
Documentacion Laboral, nam. 87 (2009), pp. 11-80; Ibid., “La ideologia del “darwinismo social”: la politica social
de Herbert Spencer (1), en Documentacion Laboral, nim. 90 (2010), pp. 11-57.
Texto completo en acceso abierto: https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=3131830 y
https://dialnet.unirioja.es/ejemplar/261488; Ibid., “Pobreza, trabajo y exclusion social en la larga duracion: una
reflexion critica a partir de Henry George”, en Documentacion Laboral, nim. 83 (2008), pp. 11-109, y la bibliografia
alli citada. Disponible en acceso abierto: https://dialnet.unirioja.es/ejemplar/203010, Ibid., La idea de progreso
social en el liberalismo de los origenes: Teoria e ideologia en Herbert Spencer. (2025). Revista Critica De Relaciones
De Trabajo, Laborum, 15,267-301. https://revista.laborum.es/index.php/revreltra/article/view/1140

8 Mensaje para la Jornada Mundial de la Paz 2010, 9: AAS 102 (2010), 46. [136], [137], 5: p. 43.
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de la naturaleza con la renta financiera, o la preservacion del ambiente con el progreso. En este tema
los términos medios son s6lo una pequefia demora en el derrumbe. Simplemente se trata de redefinir
el progreso. Un desarrollo tecnoldgico y econdomico que no deja un mundo mejor y una calidad de
vida integralmente superior no puede considerarse progreso. Por otra parte, muchas veces la calidad
real de la vida de las personas disminuye -por el deterioro del ambiente, la baja calidad de los mismos
productos alimenticios o el agotamiento de algunos recurso0Os- en el contexto de un crecimiento de
la economia. En este marco, el discurso del crecimiento sostenible suele convertirse en un recurso
diversivo y exculpatorio que absorbe valores del discurso ecologista dentro de la 16gica de las finanzas
y de la tecnocracia, y la responsabilidad social y ambiental de las empresas suele reducirse a una serie
de acciones de marketing ¢ imagen. Hay que impedir que la racionalidad ecoldgica sea sustituida
por la racionalidad instrumental, que sdlo aporta un analisis estatico de la realidad en funcion
de necesidades actuales, y que puede estar presente tanto cuando quien asigna los recursos es el
mercado como cuando lo hace un Estado planificador que no dirija sus acciones hacia el bien comun.
Corresponde también a los poderes plblicos neutralizar los grandes poderes econémicos que en
muchos casos ostentan factores de poder real mayor que los propios Estados que no sean de potencia
mundial. Una estrategia de cambio real exige repensar la totalidad de los procesos, ya que no basta con
incluir consideraciones ecologicas superficiales mientras no se cuestione la 16gica subyacente en la
cultura actual. Una sana politica deberia ser capaz de asumir este desafio®. La politica y la economia
tienden a culparse mutuamente por lo que se refiere a la pobreza y a la degradacion del ambiente. Pero
lo que se espera es que reconozcan sus propios errores y encuentren formas de interaccion orientadas
al bien comtn. Mientras unos se desesperan solo por el rédito econdmico y otros se obsesionan s6lo
por conservar o acrecentar el poder, lo que tenemos son guerras o acuerdos espurios donde lo que
menos interesa a las dos partes es preservar el ambiente y cuidar a los mas débiles. Aqui también vale
que «la unidad es superior al conflicto»?’. (parrafos 189 y ss.).

3°. El didlogo no s6lo opera respecto de los actores politicos y sociales implicados en la
creacion de las condiciones para una ecologia humana integral; también es preciso un didlogo entre
las religiones y las ciencias, que sea respetuoso en relacion a los distintos planos en que se situan
su reflexiones y premisas de partida. En tal sentido no se puede sostener que las ciencias empiricas
explican completamente la vida, el entramado de todas las criaturas y el conjunto de la realidad. Eso
seria sobrepasar indebidamente sus confines metodologicos limitados. Si se reflexiona con ese marco
cerrado, desaparecen la capacidad de la razon para percibir el sentido y la finalidad de las cosas.
También las religiones tienen un espacio la reflexion y el debate en la esfera publica, teniendo en cuenta,
por lo demas, que en realidad seria ingenuo pensar que los principios éticos puedan presentarse de un
modo puramente abstracto, desligados de todo contexto, y el hecho de que aparezcan con un lenguaje
religioso no les quita valor alguno en el debate publico. Por otra parte, cualquier solucion técnica
que pretendan aportar las ciencias serd impotente para resolver los graves problemas del mundo si la
humanidad pierde su rumbo, si se olvidan las grandes motivaciones que hacen posible la convivencia,
el sacrificio, la bondad. En todo caso, habra que interpelar a los creyentes a ser coherentes con su
propia fe y a no contradecirla con sus acciones, habra que reclamarles que vuelvan a abrirse a la gracia
de Dios y a beber en lo mas hondo de sus propias convicciones sobre el amor, la justicia y la paz. Si
una mala comprension de nuestros propios principios a veces nos ha llevado a justificar el maltrato
a la naturaleza o el dominio despético del ser humano sobre lo creado o las guerras, la injusticia
y la violencia, los creyentes podemos reconocer que de esa manera hemos sido infieles al tesoro
de sabiduria que debiamos custodiar. Muchas veces los limites culturales de diversas épocas han
condicionado esa conciencia del propio acervo €tico y espiritual, pero es precisamente el regreso a sus

% Exigido también en el II Encuentro Mundial de los Movimientos Populares: discurso del Santo Padre, Expo
Feria, Santa Cruz de la Sierra (Bolivia), Jueves 9 de julio de 2015, pag. 20. Reconociendo, por otra parte, que los
movimientos sociales son también protagonistas de los cambios a través de sus acciones.

87 Exhort. ap. Evangelii gaudium (24 noviembre 2013), 209: AAS 105 (2013), 1107, [140], 228: p. 1113
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fuentes lo que permite a las religiones responder mejor a las necesidades actuales. La mayor parte de
los habitantes del planeta se declaran creyentes, y esto deberia provocar a las religiones a entrar en un
dialogo entre ellas orientado al cuidado de la naturaleza, a la defensa de los pobres, a la construccion
de redes de respeto y de fraternidad. Es imperioso también un diadlogo entre las ciencias mismas,
porque cada una suele encerrarse en los limites de su propio lenguaje, y la especializacion tiende a
convertirse en aislamiento y en absolutizacion del propio saber. Esto impide afrontar adecuadamente
los problemas del medio ambiente. También se vuelve necesario un didlogo abierto y amable entre los
diferentes movimientos ecologistas, donde no faltan las luchas ideoldgicas. La gravedad de la crisis
ecolodgica nos exige a todos pensar en el bien comun y avanzar en un camino de didlogo que requiere
paciencia, ascesis y generosidad, recordando siempre que «la realidad es superior a la idea»®®.

El cambio es cultural, de valores y para la Iglesia de una renovada espiritualidad. Esta
problemaética es de la que se ocupa el capitulo sexto, relativo ala “Educacion y espiritualidad ecologica.
El Papa Francisco considera necesario reorientar el rumbo. La humanidad necesita cambiar. Hace
falta la conciencia de un origen comun, de una pertenencia mutua y de un futuro compartido por
todos. Esta conciencia basica permitiria el desarrollo de nuevas convicciones, actitudes y formas de
vida. Se destaca asi un gran desafio cultural, espiritual y educativo que supondra largos procesos de
regeneracion. Para lograrlo es preciso:

1°. Apostar por otro estilo de vida, dado que el mercado tiende a crear un mecanismo
consumista compulsivo para colocar sus productos, las personas terminan sumergidas en la voragine
de las compras y los gastos innecesarios. El consumismo obsesivo es el reflejo subjetivo del paradigma
tecnoecondémico ). Francisco transmite un mensaje de esperanza: sin embargo, no todo esta perdido,
porque los seres humanos, capaces de degradarse hasta el extremo, también pueden sobreponerse,
volver a optar por el bien y regenerarse, mas alla de todos los condicionamientos mentales y sociales
que les impongan. Son capaces de mirarse a si mismos con honestidad, de sacar a la luz su propio hastio
y de iniciar caminos nuevos hacia la verdadera libertad. No hay sistemas que anulen por completo
la apertura al bien, a la verdad y a la belleza, ni la capacidad de reaccion que Dios sigue alentando
desde lo profundo de los corazones humanos. Es una llamada a la accion no a dejarse llevar por el
curso de los acontecimientos que nos conduciria al desastre. Hay que apostar por un nuevo comienzo:
La Carta de la Tierra nos invitaba a todos a dejar atras una etapa de autodestruccion y a comenzar de
nuevo, pero todavia no hemos desarrollado una conciencia universal que lo haga posible. Por eso me
atrevo a proponer nuevamente aquel precioso desafio: «Como nunca antes en la historia, el destino
comun nos hace un llamado a buscar un nuevo comienzo [...] Que el nuestro sea un tiempo que se
recuerde por el despertar de una nueva reverencia ante la vida; por la firme resolucion de alcanzar
la sostenibilidad; por el aceleramiento en la lucha por la justicia y la paz y por la alegre celebracion
de la vida»® (parrafos 203 y ss.). Francisco apuesta por el gobierno democratico de los organismos
internacionales para resolver los problemas ecologicos y la resolucion de los conflictos y las guerras.

2°. Una educacién para la alianza entre la humanidad y el ambiente. La conciencia de la
gravedad de la crisis cultural y ecoldgica necesita traducirse en nuevos habitos. El progreso actual y la
mera sumatoria de objetos o placeres no bastan para darle sentido y gozo al corazén humano, pero no
se sienten capaces de renunciar a lo que el mercado les ofrece. Sin embargo, esta educacion, llamada
a crear una «ciudadania ecologica», a veces se limita a informar y no logra desarrollar habitos. La
existencia de leyes y normas no es suficiente a largo plazo para limitar los malos comportamientos,
aun cuando exista un control efectivo. Para que la norma juridica produzca efectos importantes y
duraderos, es necesario que la mayor parte de los miembros de la sociedad la haya aceptado a partir de
motivaciones adecuadas, y que reaccione desde una transformacion personal. Sélo a partir del cultivo

8 Exhort. ap. Evangelii gaudium (24 noviembre 2013), 256: AAS 105 (2013), 1123. [143], 231: p. 1114.
8 Carta de la Tierra, La Haya (29 junio 2000).
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de solidas virtudes es posible la donacion de si en un compromiso ecoldgico. A la politica y a las
diversas asociaciones les compete un esfuerzo de concientizacion de la poblacion. También a la Iglesia.
Todas las comunidades cristianas tienen un rol importante que cumplir en esta educacion. Espero
también que en nuestros seminarios y casas religiosas de formacion se eduque para una austeridad
responsable, para la contemplacion agradecida del mundo, para el cuidado de la fragilidad de los
pobres y del ambiente. Dado que es mucho lo que esta en juego, asi como se necesitan instituciones
dotadas de poder para sancionar los ataques al medio ambiente, también necesitamos controlarnos y
educarnos unos a otros. La gran riqueza de la espiritualidad cristiana, generada por veinte siglos de
experiencias personales y comunitarias, ofrece un bello aporte al intento de renovar la humanidad.

La gran riqueza de la espiritualidad cristiana, generada por veinte siglos de experiencias
personales y comunitarias, ofrece un bello aporte al intento de renovar la humanidad. En este orden de
ideas, el cuidado de la naturaleza es parte de un estilo de vida que implica capacidad de convivencia
y de comunion. Jesus nos recordd que tenemos a Dios como nuestro Padre comun y que eso nos hace
hermanos. El amor fraterno solo puede ser gratuito, nunca puede ser un pago por lo que otro realice
ni un anticipo por lo que esperamos que haga. Por eso es posible amar a los enemigos. Esta misma
gratuidad nos lleva a amar y aceptar el viento, el sol o las nubes, aunque no se sometan a nuestro
control. Por eso podemos hablar de una fraternidad universal. (parrafos 209 y ss.).

Interesa subrayar que tal como la concibe Francisco, la ecologia integral, tiene un contenido no
solo “ecoldgico” en sentido estricto del término, sino también eminente social, sociopolitico, cultural
y espiritual (en el sentido en que la entiende la Iglesia Catolica). Y es asi tanto en el diagndstico
de las cuestiones de fundo como en tipo de soluciones que se proponen. En esta primera Enciclica
que dentro de la doctrina social de la Iglesia se dedica monografica a las cuestiones ecoldgicas en
el contexto de las transformaciones estructurales que se viene produciendo y el impacto que esta
teniendo las innovaciones tecnologicas en el dominio de la naturaleza y de la vida. Todo lo cual
conforman a nuestras sociedades como sociedades del riesgo y de la incertidumbre generalizada.

Francisco no solo critica la idea de un progreso infinito, sino también la misma idea de
progreso confundido con el simple crecimiento econdémico, indiferente a los efectos destructivos
sobre el planeta y sus consecuencias nefastas para la humanidad y especialmente para las personas y
colectivos mas vulnerables, es decir, un crecimiento economico indiferente a “lo social” y al cuidado
del medioambiente que constituye el “hogar” de la humanidad y que el Evangelio ha sido objeto de
creacion divina.

La Enciclica -que refleja el pensamiento de Francisco- hace referencia a la globalizacion de
la indiferencia y llama a luchar contra orden socioeconémico impuesto por poderes e ideologias de
orientacion neoliberal, que cuestiones los valores del pensamiento social de la Iglesia, que en lo que
tiene de abordaje de la cuestion social en nuestro tiempo tiene una consagracion en la democracia
constitucional con Estado Social de Derecho; y precisamente la orientacion neoliberal tiende hacia el
autoritarismo y pone en cuestion la democracia pluralista. La democracia y el pluralismo politico deben
caminar juntos. Por otra parte, la auténtica democracia implica la participacion de los ciudadanos en
la vida politica, lo cual permite una mejor identificacion dialdgica y comunicativa del “bien comun”
para acometer el progreso de la sociedad humana®. La Gaudium et spes (1965), Concilio Vaticano
II, indicaria que “Est4 plenamente de acuerdo con la naturaleza humana que las estructuras juridico-
politicas sean tales que ofrezcan a todos los ciudadanos, cada vez mas y sin ninguna discriminacion, la
posibilidad efectiva de participar libre y activamente tanto en el establecimiento de los fundamentos
juridico de la comunidad politica como en el gobierno del Estado y en la determinacion del ambito
y de los fines de los diversos organismos, como en la eleccion de los gobernantes. Recuerden, pues,

% Enciclica Pacem in Terris (1963), de Juan XXIII, parrafos 73 y 74.

334



Clasicos de la Seguridad Social

todos los ciudadanos tienen el derecho y el deber de ejercitar su voto libre, para promover el bien
comun. La Iglesia considera digna de alabanza y de estima la tarea de quienes se dedican al bien de
la comunidad politica en servicio de los hombres y cargan con el peso de ese quehacer”. Y se afiade
seguidamente que “Para que la colaboracion de los ciudadanos, unidad al sentido de responsabilidad,
produzca un feliz resultado en la vida cotidiana de la comunidad politica, se requiere un ordenamiento
juridico positivo en el que se establezca una conveniente division de funciones y de organismos
de la autoridad publica y, junto a ellos, una proteccién eficaz e independiente de los derechos. Se
deben reconocer, respetar y promover los derechos de todas las personas, familias y grupos, y el
ejercicio de los mismos, juntamente con los deberes que a todos los ciudadanos obligan. Entre estos
deberes, conviene recordar el de prestar al Estado los servicios materiales y personales que el bien
comun exige™'. Pero una democracia pluralista requiere de una esfera de la sociedad civil organizada
y estructuras en asociaciones y grupos, que no debe ser absorbida por el Estado®. Igualmente, se
afiadiria la importancia de los valores en la democracia pluralista: “Una democracia sin valores se
convierte con facilidad en un totalitarismo visible o encubierto, como demuestra la historia”®?. En un
sistema democratico se favorece la creacion de un orden social justo y un proceso lento de reformas,
que resulta preferible, para doctrina social de la Iglesia, a la revolucion politica. Resulta preferible la
“evolucion” frente a la “revolucion™. Es legitimo combatir las injusticias y ello es posible hacerlo
de manera mas eficaz y pacifica en un régimen democratico, pero cuando existe una tirania o una
dictadura (“tirania evidente y prolongada que atente gravemente a los derechos fundamentales de la
persona y dafase peligrosamente el bien comtin del pais”) resulta legitimo un derecho de resistencia,
pero evitando la violencia destructiva, porque “no se puede combatir un mal real al precio de un mal
mayor’™.

! Gaudium et spes (1965), Concilio Vaticano II, parrafo 75. En la misma direccion se sitia Octogesima adveniens
(1971), de Pablo VI, parrafos 22, 24 y 25, que subraya “la doble aspiracion hacia la igualdad y la participacion trata
de promover un tipo de sociedad democratica [..]. El cristiano tiene la obligacion de participar en esa busqueda, al
igual que en la organizacion y en la vida politicas” (parrafo 24).

Octogesima adveniens (1971), de Pablo VI, parrafo 25, donde se sefiala que “no pertenece al Estado, ni siquiera a los

partidos politicos que se cerraran sobre si mismos, el tratar de imponer una ideologia por medios que desembocarian

en la dictadura de los espiritus, la peor de todas. Toca a los grupos establecidos por vinculos culturales y religiosos

-dentro de la libertad que a sus miembros corresponde- desarrollar en el cuerpo social, de manera desinteresada y

por su propio camino, estas convicciones lltimas sobre la naturaleza, el origen y el fin del hombre y de la sociedad”

(parrafo 25).

% Centisimus annus (1991), de Juan Pablo 11, parrafo 46.

% Pacem in Terris 81963), parrafos 161 y 162.

5 Populorum progressio (1967), de Pablo VI, parrafo 30. Existe un derecho de resistencia frente a las dictaduras o a
los sistemas democraticos devenidos en regimenes totalitarios. En la cultura constitucional se afirma el derecho de
resistencia a la opresion frente a un orden que acta ilegitima o autoritariamente mas alla de los procedimientos,
normas e instituciones que se ha dado a si misma la comunidad politica. Asi el propio BoBsio, N.: “La resistencia a la
opresion, hoy”, en BoBBIO, N.: Teoria general de la politica, trad. A de Cabo y G. Pisarello, edicion e “Introduccion.
La idea de una teoria general de la politica”, de M. Bovero, Madrid, 2003, pags. 276-289. La reconstruccion magistral
de los antecedentes del “derecho de resistencia”, en SKINNER, Q.: Los fundamentos del pensamiento politico moderno.
1I. La reforma (1978), trad. J.J. Utrilla, México D.F., Fondo de Cultura Econémica, 1993 (reimpresion de la edicion
de 1986), Tercera Parte (“El calvinismo y la teoria de la revolucion”). Capitulo VII (“El deber de resistir”), pags.
195 y sigs., Capitulo VIII (“El marco de la revolucién Hugonota™), pags. 246 y sigs. y Capitulo IX (“El derecho de
resistir”), pags. 311 y sigs. El derecho de resistencia puede ser en defensa de la Constitucion, como también respecto
de la defensa de la actuacion anticonstitucional de los poderes facticos capaces de cuestionas y anestesiar la misma
legalidad democratica, esto es, de una democracia constitucional que no puede ser sino una pluralista y basada en
el sistema de partidos. Véase al respecto, VITALE, E.: Defenderse del poder. Por una resistencia constitucional,
Madrid, Trotta, 2012, pags. 63 y sigs., y 85 y sigs., poderes de resistencia y contrapoder frente a poderes “salvajes”
capaces de subvertir el régimen de democracia constitucional y poderes piiblicos que pueden establecer un derecho
ilegitimo (crisis por arriba de la democracia politica), FERRAIOLL, L.: Poderes salvajes. La crisis de la democracia
constitucional, Prologo y traduccion de Perfecto Andrés Ibafiez, Madrid, Trotta, 2011, especialmente, pags.27 y
sigs., y 43 y sigs.; MONEREO PEREZ, J.L.: El Derecho en la democracia constitucional. La teoria critica de Gustav
Radbruch, Barcelona, Ediciones de Intervencion Cultural/El Viejo Topo, 2020, especialmente, pags. 141 y sigs.,
y 161 y sigs. La “democracia militante” fue defendida explicitamente por Karl Mannheim. Para un analisis de la
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También, como se indicod, subraya que la politica democratica no debe someterse a la
economia y ésta no debe someterse a los dictamenes y al paradigma eficientista de la tecnocracia. Y
reclama el principio de esperanza para cambiar el rumbo autodestructivo actual de nuestro planeta
a través de la toma de conciencia de construir una “ecologia humana integral” que contribuya a
caminar hacia la salvacion®. Jiirgen Moltman, habia sefialado que “la esperanza cristiana se refiere a
un novum ultimdatum, a la nueva creacion de todas las cosas por el Dios de la resurreccion de Cristo.
Abre asi un amplisimo horizonte de futuro, que engloba también a la muerte. La esperanza cristiana
también puede y debe integrar en ese horizonte las esperanzas limitadas en la renovacion de la vida,
suscitandolas, relativizandolas y orientdndolas™’. En esa perspectiva la esperanza es una llamada
en la vida humana a la accion (dando razones para actuar) en la realidad del presente inmediato
y concreto para ir construyendo un futuro mejor para todos (hacer conscientemente del futuro un
proyecto derivado de un actuar dinamico en paulatina construccion).

3. VALORACION DE CONJUNTO: LA CONTRIBUCION DEL PAPA FRANCISCO A
LA RENOVACION DE LA DOCTRINA SOCIAL DE IGLESIA

En las distintas Enciclicas, Discursos y otras intervenciones de Francisco se deja constancia
de que Iglesia debe salir de si misma para evangelizar (“Iglesia de salida”), y si no lo hace se vuelve
autorreferencial. Solo asi estara en condiciones de responder a los desafios y necesidades que se
plantean dando orientaciones y propiciando alternativas de reforma.

Un elemento a destacar también en su contribuciéon al pensamiento social -un concepto mas
amplio que el de la Doctrina social de la Iglesia- es subrayar que la Iglesia debe hablar para todos
-incluidos los no creyentes- defendiendo un mensaje presidido por la efectividad de la dignidad de
toda persona y sus derechos y libertades fundamentales, que incluye los nuevos derechos al desarrollo
humano y al medioambiente.

La mision de la Iglesia es evangelizadora hacia el mundo que le rodea, mirando hacia fuera
y no so6lo hacia centro. Esto supone que la Iglesia debe ser abierta y no cerrada y autorreferencial.
Apuesta -en la linea del Concilio Vaticano II- por una Iglesia que toma iniciativas y se involucra en los

concepcion de Karl Mannheim al respecto, véase Véase, al respecto, MONEREO PEREZ, J.L.: La sociologia critica
de Karl Mannheim en una época de crisis, Barcelona, Ediciones de Intervencion Cultural/El Viejo Topo, 2024,
espec. Capitulo III, pags. 151 y sigs. (“El pensamiento planificador y la nueva racionalizacion: la planificacion
democratica”), 274 y sigs. (“Diagnodstico de su tiempo. La crisis en la estimativa, las nuevas técnicas de control social
y el tercer camino: “democracia militante” y educacion de las masas”), y pags. 192 y sigs.; Ibid., La teoria critica
de la politica y del Derecho en al Republica de Weimar: Otto Kirchheimer, Barcelona, Ediciones de Intervencion
Cultural/El Viejo Topo, 2025, especialmente Capitulo I, pp. 85 y ss.

% Mas alld de las distancias entre ambos pensadores, existen inquietudes compartidas de Francisco con Enst Bloch
(1885-1977). Bloch, por ejemplo, sefiala las diferencias entre utopias sociales y derecho natural: la utopia social
estaba dirigida a la felicidad humana; el Derecho natural, en cambio, a la dignidad humana. La utopia social disefiaba
de antemano situaciones en las que dejan de existir los agobiados y oprimidos, mientras que el Derecho natural
construye situaciones en las que dejan de existir los humillados y ofendidos. Por esos ha llegado el momento de unir
funcionalmente y superar las diferencias de las antiguas intenciones de dicha de las utopias sociales y las antiguas
intenciones de dignidad de las teorias iusnaturalistas. Teniendo la plena seguridad de que tanto poco posible es la
dignidad humana sin el término de la miseria, como una dicha humana sin poner término a toda opresion antigua o
moderna. Cfr. BLOCH, E.: Naturrecht und menschliche Wiirde (“Derecho natural y dignidad humana ), en BLOCH, E.:
Gesamtausgabe, Frankfurt, Suhrkamp, 1977, Tomo 6, p. 13. Puede consultarse BLocH, E.: El principio Esperanza,
trad. F. Gonzalez Vicent, 3 Tomos, Madrid, Aguilar, 1977, 1979 y 1980; Ibid., Derecho natural y dignidad humana,
trad. F. Gonzaleza Vicente, Madrid, Aguilar, 1980; /bid., “El hombre como posibilidad”, en FACKENHEIM, J.,
MOLTMANN y otros: El futuro de la esperanza, trad. L. Bettini y AL Garcia Fluixa, Salamanca, Sigueme, 1973, pp.
59-76. De interés, TAMAYO ACOSTA, J.J.: Religion, razon y esperanza, Verbo Divino, 1992; Ramo CENTENO, V.: Utopia
y razon prdctica en Ernst Bloch, Prologo de J. Muguerza, Madrid, Endymion, 1992.

% MOLTMANN, J.: Teologia de la esperanza, Salamanca, Sigueme, 1972, p. 42.
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problemas del mundo y en las posibles soluciones. No defiende una Iglesia que asista pasivamente ante
los dilemas del mundo en cada momento histdrico. Para Francisco, como también para Juan XXIII y
el Concilio Vaticano II, es una Iglesia comprometida especialmente con los pobres y excluidos y en
general con las personas mas vulnerables de la sociedad. Lo que le llevara a entrar en el debate Norte/
Sur y las injusticias de un orden internacional que construye, que fabrica, la pobreza creciente de los
paises subdesarrollados y en “vias de desarrollo”. Critica el intercambio desigual en las reglas de
juego de los poderes del mercado, que no es libre, sino dominado por los poderes empresas globales.
No se trata de una simple vocacion por los pobres, sino de una denuncia y defensa de los pobres y
excluidos, evidenciando las causas de esa situacion y tratando de orientar sobre las posibles soluciones
y alternativas. De ahi su preocupacion por la “periferia” y la critica interna a la misma Iglesia por no
haber atendido adecuadamente a ese mundo de pobreza y exclusion generalizada. Pero Francisco va
mas alla, pues para ¢l desde las periferias es el modo de mirar mas adecuado del mundo, que es la
mirada de los que al sufrido y padecido las injusticias una globalizacion basada en los principios del
mercado y de la racionalidad econdémica®.

Esaopcion por los pobres no debe limitarse a la adopcion de iniciativas publicas e institucionales
en favor de los pobres y excluidos, sino que debe ser acompaiiada de medias que fomenten el
protagonismo de las personas vulnerables. Asi se apuesta por un doble protagonismo: a) por el poder
publico (recuérdese la defensa de los derechos sociales -que por definicion son de desmercantilizacion
publicamente establecida y garantizada®-, y mas directamente por salarios dignos y rentas minimas
garantizadas'®. b) por la propia sociedad civil y autoorganizacion de los pobres y en general de las
personas vulnerables evitando la tentacion paternalista y dirigista. La emancipacion o liberacion de

% “Estoy convencido -afirma Francisco- de que e/ mundo se ve mas claro desde las periferias. Hay que escuchar a las
periferias, abrirle las puertas y permitirles participar. El sufrimiento del mundo se entiende mejor junto a los que
sufren. En mi experiencia, cuando las personas, hombres y mujeres que han sufrido en carne propia la injusticia, la
desigualdad, el abuso de poder, las privaciones, la xenofobia, en mi experiencia veo que comprenden mucho mejor
lo que viven los demas y son capaces de ayudarlos a abrir, realisticamente, caminos de esperanza. Qué importante es
que vuestra voz sea escuchada, representada en todos los lugares de toma de decision”. Cfr. IV Encuentro Mundial
de los Movimientos Populares: videomensaje del Santo Padre, 16 de octubre de 2021, p. 47.

% MONEREO PEREZ, J.L.: “La politica social en el Estado del Bienestar: los derechos sociales de la ciudadania como
derechos de “desmercantilizacion™”, en Revista de Trabajo y Seguridad Social, nim. 19 (1995), pp. 7-46; Ibid.,
Derechos sociales de la ciudadania y ordenamiento laboral, Madrid, Consejo Econdomico y Social de Espafia, 1996.
Especialmente Capitulo 1.2 (“Los modelos de Estados del Bienestar y la desmercantilizacion como objetivo de la
politica social moderna”), pp. 119 y ss., y Capitulo II (“La desmercantilizacion relativa del trabajo como objetivo de
la politica social en el capitalismo avanzado: El trabajo y su ordenacion juridica”), pp. 45 y ss.

10 Francisco apuesta por dos medidas basicas: la renta basica y la reduccion de la jornada.

“Un ingreso basico (el IBU) o salario universal para que cada persona en este mundo pueda acceder a los mas
elementales bienes de la vida. Es justo luchar por una distribucion humana de estos recursos. Y es tarea de los
Gobiernos establecer esquemas fiscales y redistributivos para que la riqueza de una parte sea compartida con la
equidad sin que esto suponga un peso insoportable, principalmente para la clase media -generalmente, cuando
hay estos conflictos, es la que mas sufre-. No olvidemos que las grandes fortunas de hoy son fruto del trabajo, la
investigacion cientifica y la innovacion técnica de miles de hombres y mujeres a lo largo de generaciones”.

“La reduccion de la jornada laboral es otra posibilidad, el ingreso basico uno, es una posibilidad, la otra es la
reduccion de la jornada laboral. Y hay que analizarla seriamente. En el siglo XIX los obreros trabajaban doce,
catorce, dieciséis horas por dia. Cuando conquistaron la jornada de ocho horas no colapsé nada como algunos
sectores preveian. Entonces, insisto, trabajar menos para que mas gente tenga acceso al mercado laboral es un aspecto
que necesitamos explorar con cierta urgencia. No puede haber tantas personas agobiadas por el exceso de trabajo y
tantas otras agobiadas por la falta de trabajo. Considero que son medidas necesarias, pero desde luego no suficientes.
No resuelven el problema de fondo, tampoco garantizan el acceso a la tierra, techo y trabajo en la cantidad y calidad
que los campesinos sin tierras, las familias sin un techo seguro y los trabajadores precarios merecen. Tampoco van
aresolver los enormes desafios ambientales que tenemos por delante. Pero queria mencionarlas porque son medidas
posibles y marcarian un cambio positivo de orientacion. Es bueno saber que en esto no estamos solos. Las Naciones
Unidas intentaron establecer algunas metas a través de los llamados Objetivos de Desarrollo Sostenible (ODS), pero
lamentablemente desconocidas por nuestros pueblos y las periferias; lo que nos recuerda la importancia de compartir
y comprometer a todos en esta busqueda comiin”.
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la pobreza y situaciones de vulnerabilidad debe realizarse también a través de las organizaciones de
defensa como los sindicatos y formas de “economia social”.

De este modo se puede entender que la opcion preferencial por lo pobres y excluidos adquiere
una centralidad para el pensamiento social de la Iglesia y su papel evangelizador: «Para la Iglesia la
opcidn por los pobres es una categoria teologica antes que cultural, socioldgica, politica o filosofica»
(Exhortacion Apostdlica Evangelii gaudium, 2013, 198).Aunque el mensaje de Francisco se dirige a
los deberes de los creyentes (la Iglesia como comunidades de los creyentes) para crear las condiciones
de liberacion de la situaciones de pobreza y exclusion social, los pobres y excluidos son todos los
individuos con independencia de raza, sexo o de sus sistema de creencias religiosas.

La Iglesia ha de estar en didlogo e interaccion permanente, si quiere caminar juntos con el
pueblo, no solo debe actuar ellas misma, sino que también debe ser una “Iglesia que escucha” («una
Iglesia de la escuchay): debe ser comunicativa. Esto es lo que significa para Francisco una Iglesia
sinodal. El concepto de pueblo que utiliza Francisco difiere en su pensamiento explicitamente del
que subyace a la opcion politica “populista” (en esta preside una razon instrumental). El pueblo es
comunidad -creyentes y no creyentes-, reflejo existencial de que el individuo no esta aislado, sino
que vive en sociedad y actia con los otros, donde se propicia la fraternidad, la superacion de las
fronteras artificiales que facilitan la exclusion de “los otros” y se atiende al CUIDADO de la “casa
comun” (la tierra). Francisco asume un método realista de captacion y analisis de los problemas y a
un procedimiento comunicativo para resolverlos.

Pero aparte del dialogo la actuacion de la Iglesia ha de estar presidida por el compromiso
critico con todo tipo de injusticias llamando la atencion sobre sus causas mas profundas y denunciando
a aquellos poderes que las provocan, propician o impulsan con sus acciones u omisiones. Entiende
que las decisiones politicas de los Estados y las fuerzas econémicas que dominan los mercados se
mueven por egoismos desmedidos que contribuyen a la generar pobreza y exclusion social (los débiles
del orden global neoliberal; Francisco critica esta ideologia). La ideologia neoliberal postulada por
los grandes poderes econdmicos y sus intelectuales organicos defienden una pretendida autonomia
del mercado, pero el mercado no es un sujeto, carece de subjetividad, sino un espacio econémico
donde entran en contacto las grandes fuerzas del mercado. Critica también al capitalismo financiero y
especulativo, que lejos de generar utilidad productiva y empleo en la sociedad s6lo general beneficios
para unos pocos que se enriquecen'’!. Ya antes en la Enciclica de Quadragesimo anno (1931), de Pio
X1, se planteaba una critica al capitalismo monopolista'®, y en la Enciclica Mater et magistra (1961),
de Juan XXIII, se defenderia no s6lo el modelo mixto con economia de mercado, sino también la
intervencion del Estado como elemento necesario del funcionamiento del mercado y de los equilibrios
socioeconomicos en un sentido no sélo racionalizador, sino también de defensa del bien o interés

Cfr. IV Encuentro Mundial de los Movimientos Populares: videomensaje del Santo Padre, 16 de octubre de 2021,
pag. 46.

101 Es explicita, por ejemplo, en Encuentro “Economy of Francesco: discurso del Santo Padre, Pala-Eventi de Santa
Maria de los Angeles (Asis), 24 de septiembre de 2022, pag.68. En este contexto discursivo, y hablando a los
jovenes, sefala que “Una nueva economia, inspirada en Francisco de Asis, hoy puede y debe ser una economia
amiga de la tierra, una economia de paz. Se trata de transformar una economia que mata (cf. Exhort. ap. Evangelii
gaudium, 53) en una economia de la vida, en todas sus dimensiones. Llegar a ese “buen vivir”, que no es la dolce vita
o pasarlo bien, no” [...]. Una economia que se deja inspirar por la dimension profética se expresa hoy en una vision
nueva del medioambiente y de la tierra. Tenemos que ir hacia esta armonia con el medioambiente, con la tierra. Son
muchas las personas, las empresas y las instituciones que estan trabajando en una conversion ecologica. Es necesario
ir adelante por este camino, y hacer mas” (Ibid., pags. 68-69).

2 Quadragesimo anno (1931), de Pio XI, puntos 105 a 109, donde se hace referencia a que “la dictadura econémica
se ha aduefiado del mercado libre; por consiguiente, al deseo de lucro ha sucedido la desenfrenada ambicion de
poderio” (punto 109).
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general'®, E incluso la Enciclica Centesimus annus (1991), de Juan Pablo II, se defiende un modelo
racionalizador de sistema econdmico que asegure un equilibrio y un orden mas justo'™.

En su Enciclica quizas mas emblematica, completa y determinante, Laudato si’ trata de
analizar las causas de la crisis estructural social, ecoldgica y politica del mundo actual; una crisis de tal
gravedad en la que se pone en cuestion la continuidad de la especie humana por la autodestruccion de
las guerras y la destruccion ecolégica. El afirma la unidad inescindible entre humanidad y naturaleza.
Y esa afirmacion la realiza con base a una teologia integral y mediante la utilizacion del conocimiento
cientifico y tecnologico. Y concluye con una defensa de una ecologia humana integral para el inicio
de un nuevo camino que evite el desastre de un crecimiento econémico que no va acompafiado de un
progreso social.

Esa ecologia nos habla de los pueblos y naciones de la tierra, no en términos de homogeneidad,
sino conjugados en términos de diversidad cultural, pero unidos en la defensa de una sociedad mas
justa y solidaria (donde no tiene cabida la pobreza, la exclusion social y otras formas de vulnerabilidad
social) y por una estrategia de defensa de la paz -anudada a la justicia social- y a una llamada a la
accion en favor de una sociedad humana basada en el didlogo democratico y comunicativo y en
una politica internacional que permita construir un mundo no fragmentado por logicas de poder
totalitarias y desigualdades intolerables entre paises ricos y pobres en razon a los factores base de
poder geopolitico que sustentan esas logicas. Esto supone una estrategia de accion integral que la
Iglesia no puede dirigir, pero si propiciar e impulsar sefialando el camino a seguir.

Interesa destacar que en la conmemoracion del 10° aniversario de la enciclica Laudato Si’,
el texto con el que el Papa Francisco inst6 a la humanidad a velar por el cuidado de la casa comun,
entrelazando ecologia, justicia social y espiritualidad, se constata que esta enciclica ha generado un gran
impacto en la conciencia colectiva a nivel mundial y ha puesto en marcha un proceso de sensibilizacion
de la sociedad civil, pero también en la sociedad politica a nivel nacional e internacional, sobre la
urgencia de una conversion ecoldgica integral. La enciclica Laudato Si’ ( 2015), contintia siendo
muy actual puesto que denuncia la degradacion medioambiental, la pérdida de biodiversidad, la
contaminacion y el cambio climatico, asi como la crisis social actual y la mas radical que ex previsible
sino se actua con la diligencia debida. La necesidad de establecer, de manera inmediata y proactiva,
un modelo sostenible, innovador y solidario adquiero actualmente una relevancia extraordinaria'®.

1% Enciclica Mater et magistra (1961), de Juan XXIIL, puntos 51 a 58.

194 Enciclica Centesimus annus (1991), de Juan Pablo II, punto 35: “se puede hablar justamente de lucha contra un
sistema econdmico, entendido como método que asegura el predominio absoluto del capital, la posesion de los
medios de produccion y la tierra, respecto a la libre subjetividad del trabajo del hombre. En la lucha contra este
sistema no se pone, como modelo alternativo, el sistema socialista, que de hecho es un capitalismo de Estado [se
hace referencia a la experiencia del llamado “socialismo real” de los paises del Este englobados en la desaparecida
URSS], sino una sociedad basada en el trabajo libre, en la empresa y en la participacion. Esta sociedad tampoco se
opone al mercado, sino que exige que éste sea controlado oportunamente por las fuerzas sociales y por el Estado, de
manera que se garantice la satisfaccion de las exigencias fundamentales de toda sociedad” (punto 35).

195 En los ultimos afios, se ha asistido al nacimiento de multiples iniciativas de caracter global, como el “Movimiento
Laudato Si”, una red de catdlicos que caminan juntos en la sinodalidad y en la comunion con la Iglesia universal hacia
un camino de conversion ecologica. Que realizan la mision de cuidar de nuestra “casa comun”. En consonancia con
esto, el Dicasterio para el Servicio del Desarrollo Humano Integral lanzé en 2021 la Plataforma de Accion Laudato
Si, para acompafiar concretamente a los participantes en un camino sostenible a través de objetivos inspirados en la
enciclica. La plataforma ofrece a las instituciones y a las organizaciones catdlicas una extensa gama de recursos, buenas
practicas e itinerarios para implementar los principios de la ecologia integral en la vida cotidiana. En estos dias se ha
lanzado una actualizacion de la pagina web y un nuevo programa de certificaciones para las instituciones, mediante el
cual se reconoce ptblicamente la participacion activa de los usuarios en la Plataforma de Accion Laudato Si’.

El décimo aniversario representa, por tanto, una oportunidad excepcional para reafirmar nuestro compromiso
con nuestra casa comun, mision en la que todos estamos llamados a participar activamente, también con vistas
a la Jornada Mundial de Oracion por el Cuidado de la Creacion, el 1 de septiembre de 2025. https://www.
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La doctrina social de la Iglesia ha estado presidida por una visible evolucion desde su
creacion en el ultimo tercio del siglo XIX!%. Ello responde no sélo a la personalidad de los Papas,
sino también a la posicion de la Iglesia en cada momento historico y la propia ideologia que se ha
proyectado en cada una de las Enciclicas y otros documentos que reflejan el pensamiento social
de la Iglesia. Aunque habido constantes también se ha producido continuidades y distinto énfasis
de cuestiones sociales y socipoliticas fundamentales (donde es relevante “lo politico” y no solo “la
politica” institucional, siendo “lo politico” un espacio mas amplio que el de la “politica” entendida en
sentido estricto). En cualquier caso, conviene poner de manifiesto que en ese desarrollo historico el
Concilio Vaticano II (1962-1965) (propiciado por Juan XXIII y las aportaciones de sus dos grandes
Enciclicas sociales, Mater et magistra, 1961; Pacem in Terris, 1963), supuso un cambio cualitativo
en el paradigma del pensamiento social de la Iglesia Catélica, pues replante6 desde nuevas bases
doctrinales y orientaciones para la accion el pensamiento sociopolitico de la Iglesia y su papel en
la sociedad contemporanea. La Iglesia reivindica ser el “pueblo de Dios”, la comunidad unidad
de los creyentes. La Iglesia ha de asumir su mision y compromiso activo en la sociedad. Hay una
renovacion de la funcion mas proactiva y de contenidos, como es el caso del derecho al desarrollo
humano de las personas y de los pueblos (Exhortacion Apostdlica Gaudium et spes, Capitulo 3°,
sobre la vida socioeconodmica); Enciclica Sollicitudo rei sociales (1987), de Juan Pablo II, parrafos
21 y 53. Pablo VI (influido por el fildsofo Jacques Maritain), guio bien el proceso desde antes de su
celebracion con la publicacion Ecclesiam suam, “Sobre los caminos que la Iglesia catélica debe seguir
en la actualidad para cumplir su mision (6 de agosto de 1964). Y transcurrido el Concilio Vaticano I1
con la publicacion de la Enciclica social Populorum progressio, sobre la necesidad de promover el
desarrollo de los pueblos (1967), que apuesta por el desarrollo humano para todos teniendo en cuenta
un enfoque universalista para superar las desigualdades Norte/Sur. Este enfoque sobre el desarrollo
en una perspectiva universalista e integral seria continuado y profundizado por el Papa Francisco.
En la Carta apostolica Octogésima adveniens (1971), Pablo VI llama a los creyentes a participar en
una democracia pluralista asumiendo esa realidad y admitiendo su posicionamiento individual, sin
condenas maximalistas. En el Sinodo de 1971 sobre la justicia social, defiende el compromiso de los
creyentes para cambiar las sociedades en el sentido de denunciar las situaciones de injusticia social
existentes y contribuir a resolverlas.

Pero en el curso del proceso historico -que es diacrénico- continiia y se abre camino nuevas
realidades que afectan a la Iglesia como institucion y a su cuerpo de doctrina (y no solo su doctrina
“social” y “sociopolitica”). Se trata de la importante crisis econdmica de los afios setenta, la apertura
del debate sobre la supuesta sostenibilidad del llamado, desde la postguerra, Estado del Bienestar
(forma evolucionada del Estado Social de Derecho), la ruptura del sistema internacional bipolar
construido en la postguerra con la descomposicion de la URSS (1989), el escenario de una ascendente
ideologia del mercado (ahora en la globalizacion econdomica como nueva fase de profundizacion del
mas antiguo fenomeno de la mundializacion de la “economia-mundo”), las pretendidas superioridades
del liberalismo econdmico extendido con las sucesivas revoluciones tecnologicas (la Tercera y Cuarta
Revolucion Industrial, con la construccion de la sociedad algoritmica y el auge, en crecimiento
exponencial, de la Inteligencia Artificial), con el desarrollo impresionante de las fuerzas productivas,
el advenimiento de la “sociedad del riesgo” (que generaliza la incertidumbre frente a la calculabilidad
de los “riesgos” tal y como era concebida), vinculado a la explotacion irresponsables de los recursos
del planeta, el deterioro ambiental, el cambio climatico, el peligro asociado a las nuevas posibilidad
de mutacion del ser humano a través de la “biopolitica”, el cambio de las mentalidades (a destacar el
incremento del nihilismo, la crisis de la ideologias tradicionales -a no confundir con la desaparicion

humandevelopment.va/es/news/2025/laudato-si-10-years-Pope-Francis-encyclical.html. https://www.vaticannews.
va/es/iglesia/news/2025-05/a-10-annos-de-laudato-si-200-universidades-se-reunen-en-rio.html

106 CAMACHO LARANA, 1. (2024). <70 afios de Doctrina Social de la Iglesia: sintesis panoramica”. Proyeccion. Teologia
Y Mundo Actual, (295), 415-432. https://doi.org/10.59798/ptma.2024.294.5975
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de la ideologias y modelos alternativos de pensamiento-, el aumento del individualismo insolidario,
el incremento de la ideologias culturales y politicas totalitarias con el avance, impensable hasta hace
poco, de ideologias xendfobas, antiinmigratorias, el cuestionamiento de las causas de la pobreza y la
exclusion social -se afirma que las causas no son sociales externas al individuo, sino que se imputa
al individuo y a las familias que son responsables de su propia situacion de pobreza, exclusion o
desventaja social- la contestacion a los avances en materia de género con el cuestionamiento de los
derechos de igualdad efectiva de las mujeres y el crecimiento de la violencia de género, y largo
etcétera). Es mas denuncia la “aparofobia”, el odio a los pobres y a las personas en situacion de
exclusion social, como comportamiento contrario a la dignidad humana y a la democracia: “Es
necesario que juntos enfrentemos los discursos populistas de intolerancia, xenofobia, aporofobia -que
es el odio a los pobres-, como todos aquellos que nos lleve a la indiferencia, la meritocracia y el
individualismo; estas narrativas solo sirvieron para dividir nuestros pueblos y minar y neutralizar
nuestra capacidad poética, la capacidad de sofiar juntos™!?’,

Es en este contexto es donde se renueva la doctrina social de la Iglesia con respuestas en
buena parte de matizado signo distinto, como puede apreciarse en el papado de Pablo VI'®® (en parte,
pero ya pudo advertir cambios relevante con la crisis econdmica de 1973, y otros acontecimientos
significativos, como se ha indicado), en el largo papado de Juan Pablo II'” (pasando por el de Benedicto
XVI, cuya aportacion en materia de doctrina social de la Iglesia ha sido algo menos relevante) y en el
mas corto de Francisco, pero muy intenso.

En un escenario de fuertes tensiones internacionales Juan Pablo II se ocupa de la Doctrina
Social de la Iglesia en tres Enciclicas importantes: Laborem exercens, 1981, enciclica sobre el trabajo
humano, Sollicitudo rei socialis, 1987, enciclica sobre el desarrollo de los pueblos, y Centesimus
annus, 1991, enciclica para conmemorar el centenario de la Enciclica Rerum Novarum. Hay una
cierta linea de continuidad al afirmar que (1) el trabajo adquiere una centralidad para la dignidad de
la persona y que cualquier sistema social debe respetar esa dignidad y sus derechos fundamentales (y
con ello se afirma, en cierta modo, la sacralidad de la persona, cualidad que suele caracterizar a todas
las religiones, lo cual no deja de plantear ciertos riesgos superables''); que (2) el orden internacional
impide el desarrollo humano de los paises subdesarrollados y en vias de desarrollo, algo que considera
rechazable; la afirmacion del principio de solidaridad implica no sélo la interdependencia de todo, sino
también la fraternidad entre todos los seres humanos (en cierto sentido se puede decir la solidaridad
es una version laica de la fraternidad humana postuladas no solo por la Iglesia Catdlica, sino también

17 IV Encuentro Mundial de los Movimientos Populares: videomensaje del Santo Padre, 16 de octubre de 2021, pag.
43. Para el significado de la palabra “aporofobia”, como fenomeno social de rechazo al pobre, véase CORTINA, A.:
Aporofobia, el rechazo al pobre: un desafio para la sociedad democridtica, Barcelona, Paidos, 2017, la cual acufio
el término «aporofobia». Quienes producen verdadera fobia no son tanto los extranjeros o las gentes de una raza
diferente como los pobres. Los extranjeros con medios no producen rechazo, sino todo lo contrario, porque se espera
de ellos que aporten ingresos y se les recibe con entusiasmo. Los que inspiran desprecio son los pobres, los que
parece que no pueden ofrecer nada bueno, bien sean emigrantes o refugiados politicos.

Por otra parte, el “pobre”, como observara George Simmel es una construccion social y juridica e institucional que
estigmatiza a las personas, las “encasilla” y propicia el rechazo social y la ubicacion en la periferia de las personas
excluidas. Véase SIMMEL, G.: El pobre, Madrid, Sequitur, 2014.

1% Que significativamente fue canonizado en 2018, durante el pontificado del papa Francisco, lo que lo convierte
en santo de la Iglesia catdlica.

1 Fallecido en 2005. Significativamente fue canonizado en 2014, durante el pontificado de Francisco, lo que lo
convierte también en santo de la Iglesia catolica.

110 Véase Joas, H.: La sacralidad de la persona. Una nueva genealogia de los derechos humanos (2011), trad. G.
Losada, Buenos Aires, Jorge Baudino Ediciones-Universidad Nacional de General San Martin UNSAM Edita, 2015,
pp- 53 y ss., 85 y ss., Capitulo V (“Alma y semejanza de Dios y filiacion divina”), pp. 155 y sigs., y Capitulo VI
(“Generalizacion de los valores. La Declaracion Universal de los Derechos Humanos y la pluralidad de las culturas”,
pp. 189 y ss.
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por la Declaracion Francesa de los Derechos del Hombre y del Ciudadano de 1789'"", y después en la
grandes Declaraciones de Derechos de la segunda postguerra mundial. (3) Tras el desmoronamiento de
los paises de “socialismo real”, se critica con mayor dureza al colectivo, pero también al capitalismo
bajo el dominio de la ideologia neoliberal que afirma retéricamente una libertad de mercado que
verdaderamente no existe, porque esta al servicio de los poderosos destendiendo cualquier limitacion
significativa del bien comtin que subordina la dinamica econdmica las necesidades sociales. No
ha triunfado en la coyuntura lo que se dio en llamar “capitalismo democratico” o “capitalismo de
rostro humano™!'2, Mas bien hay un regreso (que una vuelta hacia el pasado) hacia nuevas formas
de capitalismo “salvaje”, esto es, sin reglas juridicas e institucionales que lo limiten y equilibre el
crecimiento econdmico con el progreso social en su conjunto.

El Papa Francisco (pontificado: 2013-2025) se entra ante un escenario especialmente
complejo vinculado al cuestionamiento de las bondades del modelo de globalizacion neoliberal''3
y a la explosion de todos los cambios que se venian fraguando en las ultimas décadas entre los
dos siglos (siglo XX-siglo XXI), entrando de lleno en el primer tercio del siglo XXI. Francisco
al enfrentarse a estos cambios estructurales ha tenido que innovar aspectos fundamentales de
la doctrina social de la Iglesia. Aunque tiene precedentes una Enciclica como Laudato Si’ (2015)
incide en una problematica que entronca como el cuidado de la Tierra, pero que se promulga en un
contexto delicado por la crisis ecoldgica, el cambio climatico y la posibilidad, antes impensable, de
autodestruccion de nuestra especie. Por tanto, no aborda una simple adaptacion sino una mutacion
radical que supone, a su vez, una necesaria revision del conjunto de la “doctrina social de la Iglesia”,
de todo su pensamiento sociopolitico. Abundan en los desequilibrios estructurales y generadores de
desigualdades injustificables de un mundo fragmentado por la dialéctica Norte/Sur. De su insistencia
en la politica y en el Derecho Internacional y en el enfoque del derecho humano al desarrollo y del
disfrute del conjunto de los derechos y libertades fundamentales para todos como integrantes de la
dignidad humana.

En su Exhortacion Apostdlica Evangelii gaudium (2013), dejé nitidamente establecido cuél
era su programa doctrinal y de accion durante su papado, que el sabia que no podia ser muy largo
por razon de la edad y por ello tenia cierta prisa, pero una celeridad no en menoscabo de la reflexion
y la meditacion espiritual. La Iglesia para cumplir sus propios evangélicos no puede cerrarse sobre
si misma, de estar abierta y dispuesta a la accion pastoral y misionera (hace referencia a “una Iglesia
en salida”). Por tanto, la Iglesia, como también los creyentes, no puede limitarse a denunciar -con ser
esta especialmente relevante-, sino que se ha de ir mas alla, es decir, implicandose en la remocion de
los obstaculos que impidan la superacion de las situaciones de pobreza y exclusion social. La apuesta
por las personas vulnerables se inspira en las ensefianzas del propio Jestis de Nazaret -reflejada en los

' Formalmente se reconoce en la Constitucion Francesa del 4 de noviembre de 1848, Preambulo, IV. - “Tiene como
principios la Libertad, la Igualdad y la Fraternidad. Tiene como base la Familia, el Trabajo, la Propiedad, el Orden
publico”.

112 Francisco vuelve a reclamar el rostro humano que debe tener todo modelo socio-econdémico: El cambio personal
es necesario, pero es imprescindible también ajustar nuestros modelos socioecondmicos para que tengan rostro
humano, porque tantos modelos lo han perdido. Y pensando en estas situaciones, me vuelvo pedigiiefio. “Y paso
a pedir. A pedir a todos. Y a todos quiero pedirles en nombre de Dios. Este sistema con su logica implacable de la
ganancia estd escapando a todo dominio humano. Es hora de frenar la locomotora, una locomotora descontrolada que
nos esta llevando al abismo. Todavia estamos a tiempo”. Cfr. IV Encuentro Mundial de los Movimientos Populares:
videomensaje, del Santo Padre, 16 de octubre de 2021, pags. 41-42. La idea de “frenar” conecta con su critica al
crecimiento econdmico no acompaiado de progreso social y ecoldgico integral. Plantea la necesidad de lugar para
conseguir el “desarrollo humano integral” a nivel universal.

Antes de las manifestaciones mas reforzadas del fenomeno de la globalizacion, se habia defendido el derecho

de los pueblos al desarrollo humano y un modelo de desarrollo respetuoso con la garantia de todos los derechos

fundamentales, incluidos los derechos de las naciones y de los pueblos. Cfr. Enciclica Sollicitudo rei sociales (1987),

de Juan Pablo 11, parrafos 21 y 53.

11

)
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Evangelios y en los estudios de historicos sobre su vida y obra- y de San Francisco de Asis, con base
a cuyo pensamiento y experiencia vital eligio precisamente el nombre de “Francisco”; y ciertamente
las palabras y la vida de Jesus y de San Franciscos aparecen practicamente en todas sus Enciclicas,
documentos y discursos expresadas durante su papado e incluso antes del mismo.

En Laudato si (2015), como quedd dicho antes, y Fratelli tutti (2020) hay una perfecta
armonia en la concepcion del lugar de la Iglesia en el mundo contemporaneo: (a) denuncia del
antropocentrismo desviado -que no debe confundirse con la asuncion del antropocentrismo de la
modernidad-, conforme a la cual el individuo se convierte en la razén de todo sin atender al bien
comun y a los bienes comunes de la humanidad'®. (b) Una idea fuerza de toma de conciencia para la
accion de conservacion de la “casa comun” (la Tierra), como espacio natural vinculado al ser humano,
de manera que resulta indisociable el binomio: sociedad humana/Naturaleza. La naturaleza es el
ambiente del ser humano, y para la Iglesia, es elemento constitutivo de la Creacion de Dios, la cual
debe ser conservada porque, al tiempo, si no se hace no es posible la vida humana, pero también los
demas seres vivos deben ser respetados en si mismos como parte de la Creacion y del bien comun de
la humanidad. Esto se resume en la propuesta de una “ecologia integral”, que incorpora al ser humano
y la naturaleza como “casa comin”. La naturaleza no puede ser destruida, tampoco los seres vivos
que habitan la tierra. Las sociedades humanas pueden afirmar que son duefias de su destino en la vida
terrenal, pero esto no les autoriza destruir el medioambiente natural, como, adviértase, tampoco les
autoriza a la autodestruccion, porque lo que ha de imperar entre los seres humanos es la fraternidad,
hermandad que presupone la paz en la tierra (como recordaria antes la Enciclica Pacem in Terris de
Juan XXIII') y el deber de cuidado y conservacion de la misma. (c) La fraternidad presupone la
igualdad entre los seres humanos por el hecho de serlo, sin posibilidad de admitir de desigualdades
intolerables y discriminaciones de cualquier indole. De ahi la defensa encarecida de todas las personas
vulnerables (pobres, migrantes, excluidos, mujeres por razén de sexto, discapacitados, por étnicas
minoritarias, mayores, etcétera). Pero no se trata de una simple declaracion de principios, ni de un
simple analisis sobre un estado de situacion, sino ante todo de una llamada a la accidn, estableciendo
precisamente “razones para actual” por decirlo en palabras de John R. Serle'®. Esta llamada a la
accion incumbe e interpela directamente tanto a las instituciones (incluida la misma Iglesia catdlica),
como los individuos que disfrutan de derechos y libertades, pero sobre los que pesa también la
responsabilidad en el cuidado de los otros hermanos (hermanos en sentido universalista, esto es, todos
los seres humanos) y de la Tierra (“casa comun” de toda la humanidad y de los demas seres vivos y de
la Naturaleza en si en su conjunto diverso y de biodiversidad como parte de ella). Francisco trata de
discernir en el mundo buscando la explicacion de las causas de los males que acechan a la humanidad
y el posible camino para crear una nueva pauta de comportamiento coherente con el bien comun, el
cual ha de ser precisado (“discernido”) en cada momento histdrico. Precisamente el discernimiento
es la capacidad de juzgar con claridad, distinguiendo entre distintas opciones y reconociendo lo
que es correcto, justo o verdadero. No consiste solo en identificar diferencias, sino en valorar las
implicaciones éticas o practicas de cada posibilidad, especialmente en situaciones complejas. En la
tradicion judeocristiana, el discernimiento tiene un sentido espiritual profundo. Es la capacidad de
reconocer la voluntad de Dios. Permite diferenciar el bien del mal para seguir el camino del amor y la
verdad, revelados en la Sagrada Escritura.

114 La reflexion critica no es realizada exclusivamente por la Iglesia y su doctrina social, sino también desde una
perspectiva laica, como puede apreciarse en obras contemporaneas como las publicas en Trotta y que tengo en la
Seccion de libros de Trotta, y la obra de Laval... Y también de Stigli

115 CARTA ENCICLICA PACEM IN TERRIS DE SU SANTIDAD JUAN XXIII, Sobre la paz entre todos los pueblos
que ha de fundarse en la verdad, la justicia, el amor y la libertad, con una defensa de la dignidad humana y de los
derechos fundamentales de los seres humanos. Dado en Roma, junto a San Pedro, el dia de jueves Santo, 11 de abril
del afio 1963, quinto de nuestro pontificado. IOANNES PP. XXIII.

16 SERLE, J.R.: Razones para actuar: una teoria del libre albedrio, Barcelona, Circulo de Lectores, 2000.
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Con todo, el gran esfuerzo de Francisco ha sido tratar de afrontar la renovacion del
pensamiento sociopolitico de la Iglesia ante un mundo profundamente cambiado en el que ha de
responder a los grandes problemas que tiene planteado las sociedades contemporaneas, con fracturas
sociales crecientes, con guerras parciales persistentes, genocidios consentidos (y el riesgo de un
tercera guerra mundial de destruccion masiva) y el deterioro ecologico que pone en cuestion la vida
misma en nuestro planeta. Subyace la idea de que si no hay una renovacion de la Iglesia perdera la
confianza de los creyentes por el descrédito y su incapacidad para actuar. Por ello, Francisco apuesta
por una Iglesia abierta y proactiva, que no rehtisa su preferencia por los pobres y excluidos y hace una
llamada a la accion para superar las fronteras Norte/Sur en un modelo de globalizacion neoliberal que
ha fracasado desde el punto de vista del progreso social.

El método que ha de seguirse para Francisco es ver, juzgar y hacer, es decir, ver la realidad
discerniendo sobre la entidad de los problemas, juzgar valorando la situacion y hacer, en el sentido
de actuar con conocimiento de causa para transformar la situacion en el sentido de remover todos
los obstaculos que impidan alcanzar los objetivos principales incluidos en la triada: Tierra, Techo y
Trabajo. Y con ello trata de reactivas el pensamiento social de la Iglesia enriqueciendo su “doctrina
social”, concebida como un cuerpo de principios y criterios de justicia y no como un “dogma
inamovible” (mas allé de la fe que envuelve toda actuacion de la Iglesia como institucion), sino como
acerbo abierto al tiempo, dotado de plena capacidad de renovarse para hacer frente a los cambios en
el curso de cada etapa historica.

Como ya se indicado, el pensamiento social (sociopolitico) del Papa Francisco se debe localizar
no so6lo en sus importantes Enciclicas sociales, sino también en otros documentos de contenido social
y muy sefialadamente en sus Mensajes en los Encuentros Mundiales de Movimientos Populares,
los cuales en si mismos son expresion de un llamamiento a la accion pastoral para contribuir a la
transformacion de la realidad. En el Prologo' al libro recopilatorio de dichos Mensajes se hace
explicito su pensamiento social y compromiso de accion hacia los pobres y excluidos dialogando
con los movimientos sociales: “Queridos hermanos y hermanas, Agradezco la edicion de este libro
donde se compilan mis mensajes a los Movimientos Populares. Cada uno de ellos fue fruto de un
didlogo, de un ida y vuelta que me hizo mucho bien. Los movimientos populares me acercaban
sus conclusiones, yo les transmiti mis reflexiones. Asi creamos juntos la consigna Tierra, Techo
y Trabajoll8. Asi enriquecemos juntos la Doctrina Social de la Iglesia. Es un ejemplo novedoso
de sinodalidad, de caminar juntos. Espero que la difusion del fruto de estos dialogos expresados
en los documentos aliente a las Iglesias locales a involucrarse en el desarrollo de los movimientos
populares para la defensa de la Casa Comun y la promocion del Desarrollo Humano Integralll?9.
Me alegra ademdas que haya incluido documentos de mis antecesores porque es importante tener
presente la continuidad de estos aportes que son un desarrollo del tesoro de nuestra doctrina para
vivir en nuestro tiempo las ensefianzas de Jests. Se trata de promover a los pobres y excluidos que
no solo sufren la injusticia, sino que se unen y luchan contra ella, son protagonistas de la historia,
buscan soluciones y crean desde su artesanalidad las respuestas que el sistema les niega. Son poetas
sociales y samaritanos colectivos. A ustedes, hombres y mujeres de los movimientos, quiero decirles
nuevamente que no se achiquen en la construccion de una alternativa humana a la globalizacion

"7 Prélogo del Papa Francisco Vaticano, 18 de septiembre de 2024, al libro PApA FRaNCISCO: Los Encuentros Mundiales
de Movimientos Populares y nuestro pensamiento social, Ciudad del Vaticano, Administracion del Patrimonio de la
Sede Apostolica y Dicasterio para la Comunicacion- Libreria Editrice Vaticana Ciudad del Vaticano, 2024, pag. 4.
https://www.humandevelopment.va/es/risorse/documenti/ebook-prologo-Papa-Francisco-Encuentros-Mundiales-
Movimientos-Populares.html

118 La expresion es utilizada ya en el documento I Encuentro Mundial de Movimiento Populares: discurso del Santo
Padre Aula Vieja del Sinodo (Vaticano), martes 28 de octubre de 2014, cit., pag. 13.

11 Se insiste en el desarrollo humano integral, en su intervencion el Encuentro internacional en linea: “La economia de
Francisco - los jovenes, un pacto, el futuro: videomensaje del Santo Padre, 21 de noviembre de 2020, pags. 63-64.
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excluyente. Ustedes, los mas humildes, los explotados, los pobres y excluidos, pueden y hacen mucho.
El mundo los necesita. Nunca se olviden que la esperanza no traiciona. Nunca dejen de practicar el
amor a Dios y a los demas. Por favor, no se traicionen, sigan trabajando en lo real, en lo cercano,
desde las periferias y amense entre ustedes porque en el amor que se tengan los unos a los otros los
reconoceran. Fraternalmente”. Aqui esta en sintesis condensado su pensamiento social y sociopolitico,
porque inevitablemente a su mensaje y praxis subyace una “teologia sociopolitica”: la “Teologia del
Pueblo” y una apuesta preferencial por los pobres y excluidos. El mensaje de Francisco de hacerse
solidario con los oprimidos y los humillados (inherente a la opcion preferencia por los pobres y
excluidos), supone en la teoria y en la praxis que ese pensamiento racional y comprometido se
incardina objetivamente en los esquemas propios de la teologia politica. Ahora bien, conviene indicar
que Francisco en su Mensaje de “teologia eclesial” no sustituye la religiosidad por “lo politico”,
sino que “lo politico” esta al servicio de la religiosidad y espiritualidad del mensaje en la senda del
camino sefialado por Jesus de Nazaret y San Francisco de Asi. La opcion preferencial por los pobres
de la Iglesia ha sido reiteradamente afirmada en el marco de la doctrina social de la Iglesia (San Juan
Pablo 11, Sollicitudo Rei Socialis, 42; Francisco, Evangelii Gaudium, 188-198; Laudato Si, 93). Su
pensamiento sociopolitico le conduce a afirmar la conexion entre “democracia y Bien Comtiny, o la
orientacion de la politica internacional hacia la supresion de las barreras e injusticias Norte/Sur; a la
denuncia de la explotacion de personas y recursos en la globalizacion neoliberal; a la necesidad de
luchar por los derechos a través de movimientos sociales y organizaciones de defensa (Laudato Si,
passim). Francisco ha subrayado que la participacion en la vida social y politica es un derecho y un
deber de los creyentes para configurar la vida social y la accion politica con arreglo a los principios
de la doctrina social de la Iglesia. Quiere impulsar la construccion de un pueblo sin fronteras en paz,
justicia y fraternidad: “El amor a los pobres esta al centro del Evangelio”; los pobres y excluidos
(“los descartados” en las sociedades excluyentes del mundo actual, que tienden a normalizar una
cultura del descarte) no se resignan, se autoorganizan y luchan (y ello a pesar de la persecucion
por causa de defenderse de la injusticia), es decir, “jLos pobres no sélo padecen la injusticia sino
que también luchan contra ella!”'?® y pueden actuar poniendo en practica la solidaridad. Esta opcién
preferencial por las personas vulnerables implica la indagacion sobre sus causas y el discernimiento
sobre los caminos para aplicar las soluciones de manera estructural. Las sociedades excluyentes de la
modernidad tardia (que algunos califican de postmodernidad), desestructuran y crear desigualdades,
rompiendo con ello el contrato social de las sociedades incluyentes disefiadas a partir de la segunda
postguerra mundial en los paises mas avanzados.

El resultado positivo general de estos encuentros se refleja en una triada de objetivos
existenciales a alcanzar en una direccion evangelizadora: “tierra, techo y trabajo”, para hacer frente
a la cuestion social y ambiental de personas y colectivos que viven en las periferias, en las margenes
de un sistema excluyente y hacerlo impulsando un cambio real de las estructuras e instituciones
sociales. El impulso incumbe también a la Iglesia (y no so6lo a los creyentes y no creyentes, que
postulan el cambio desde abajo y como protagonistas) y que debe actuar y diferenciarse de aquellas
posiciones que optan por el “silencio” y la “indiferencia”. El mensaje de Francisco se explica en
esa defensa de los tres objetivos (las “3T, techo, tierra y trabajo”): «Ninguna familia sin vivienda,
ningn campesino sin tierra, ningun trabajador sin derechos, ninguna persona sin la dignidad que
da el trabajo»'?!. Nada de esto sera objetivamente posible si una “ecologia integral” que cuide de la
“Madre tierra”, ni las medidas que garanticen la paz mundial y eviten la destruccion del planeta y de

120 T Encuentro Mundial de Movimiento Populares: discurso del Santo Padre. Aula Vieja del Sinodo (Vaticano), Martes
28 de octubre de 2014.

121 Papa FrANcCIScO: “Discurso del Santo Padre Francisco a los participantes en el encuentro Mundial de los
Movimientos Populares, 1 Encuentro Mundial de Movimiento Populares: discurso del Santo Padre, Aula Vieja del
Sinodo (Vaticano), Martes 28 de octubre de 2014, cit., pags. 14-15. Techo. Lo dije y lo repito: una casa para cada
familia. La cuestion social de la vivienda se ha convertido en uno de los problemas mas relevantes para los jovenes
y para las personas mas vulnerables. Desde un punto de vista historico el derecho a la vivienda ha sido de los
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los seres humanos igualmente a través de Guerras permanentes y la posibilidad -siempre existente
como riesgo geopolitico- del advenimiento de una Tercera Guerra Mundial que en si seria una Guerra
Nuclear (Exhortacion Apostdlica Evangelii gaudium, Enciclicas Laudato si’, y Fratelli tutti). Se trata
de reactiva la naturaleza misionera de la Iglesia, una “Iglesia de salida” al encuentro y defensa de las
personas vulnerables y del ambiente natural y sustento de la humanidad'?? que es la “Tierra” a través
de aquella de una “ecologia humanista e integral”, que ponga de manifiesto la unidad indisoluble de
la humanidad y la naturaleza.

En los Encuentros traz6 objetivos para la accion apostdlica: La primera tarea es poner la
economia al servicio de los pueblos; La segunda tarea es unir nuestros pueblos en el camino de la paz y
la justicia; La tercera es defender la madre tierra'?, que conecta con las «3-T», con el proyecto-puente
de los pueblos frente al proyecto-muro del dinero. Un proyecto que apunta al desarrollo humano
integral junto con la ecologia integral'®. Los pobres y excluidos y general las personas vulnerables
(como son sefialadamente las personas migrantes, por motivos econdmicos y de persecucion
politica, ideoldgica, cultural, étnica, sexo (refugiados), etcétera), no solo sufren la injusticia, sino
que también se organizan y luchan contra ella desde la reprobacion y neutralizacion de sus causas.
Y Francisco los reconoce como protagonistas de la mision liberadora de esa situacion de injusticia.
Pero, complementariamente, la Iglesia -los creyentes- tiene que implicarse: y eso mismo es lo que
hizo Francisco desde la Exhortacion apostolica Evangelii Gaudium de 24 de noviembre de 2013, al
critica el modelo socioecondémico contemporaneo que excluye y crea desigualdades intolerables Con
ello, Francisco da continuidad renovada y profundiza en concepcion abierta y en el mensaje que el
Concilio Vaticano II dio al pensamiento social y sociopolitico de la Iglesia.

En la conmemoracion de la Evangelii gaudium a diez afios de su publicacion, se reafirmo
en sus premisas basicas: “me dirigi a los cristianos para invitarlos a una nueva etapa en el anuncio
del Evangelio. Propuse recuperar la alegria misionera de los primeros cristianos, llenos de coraje,
incansables en el anuncio y capaces de una gran resistencia activa, aun en circunstancias que, desde
luego, no eran favorables al anuncio del Evangelio, ni a la lucha por la justicia, ni a la defensa de la
dignidad humana. Ellos eran difamados, perseguidos, torturados, asesinados... y sin embargo, en vez
de encerrarse, fue el paradigma de una Iglesia en salida, que sabia tomar la iniciativa sin miedo, salir
al encuentro, buscar a los lejanos y llegar a los cruces de los caminos para invitar a los excluidos'®.
La opcidn por los pobres y los desposeidos fue la opcion de Jesus, del Jesus historico'?.

Reitera e incide en tres aspectos importantes presentes en Evangelii gaudium:

perores garantizados en el constitucionalismo de la postguerra, a pesar de haber estado siempre en el catalogo de los
derechos sociales de desmercantilizacion.

122 Véase PoLaNYL, K.: El sustento del hombre, Madrid, Capitan Swing Libros, 2009.

123 11 Encuentro Mundial de los Movimientos Populares: discurso del Santo Padre, Expo Feria, Santa Cruz de la Sierra
(Bolivia), jueves 9 de julio de 2015: pags. 23-27.

124 Cfr. 1II Encuentro Mundial de los Movimientos Populares: discurso del Santo Padre Aula Pablo VI Sabado 5 de
noviembre de 2016, cit., pags.31-32.

125 Exhortacién Apostolica Evangelii gaudium (24 noviembre 2013), pags. 263 y 24, recogidas por Francisco en
Mensaje del papa Francisco con ocasion del 10° aniversario de la Evangelii gaudium , 24 de noviembre de 2023,
pag. 48. Clama por un derecho/deber de resistencia: “El anuncio del Evangelio en el mundo actual sigue requiriendo
de nosotros una resistencia profética contracultural ante el individualismo hedonista pagano como la de los Padres
de la Iglesia, resistencia frente a un sistema que mata, excluye, destruye la dignidad humana; resistencia frente a una
mentalidad que aisla, aliena, clausura la vida interior a los propios intereses, nos aleja del préjimo, nos aleja de
Dios” (Ibid., pag. 48).

126 En Evangelii gaudium quise mostrar con claridad que, llamados a tener «los mismos entimientos de Jesucristo»,
nuestra mision evangelizadora y nuestra vida cristiana no puede desentenderse de los pobres. Todo el camino de
nuestra redencion esta signado por los pobres.Francisco en Mensaje del papa Francisco con ocasion del 10°
aniversario de la Evangelii gaudium , 24 de noviembre de 2023, pag. 48. Recogiendo el mensaje Exhortacion
Apostdlica Evangelii gaudium (24 noviembre 2013), pags. 197.
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1° La formacion de una nueva mentalidad que piense en términos de comunidad, de prioridad
de la vida de todos sobre la apropiacion de los bienes por parte de algunos. Esto es especialmente
objetable esa apropiacion cuando se trata de los considerados “bienes comunes” de los pueblos.

La solidaridad es una reaccion espontanea de quien reconoce la funcion social de la propiedad
y el destino universal de los bienes como realidades anteriores a la propiedad privada. La posesion
privada de los bienes se justifica para cuidarlos y acrecentarlos de manera que sirvan mejor al bien
comun, por lo cual la solidaridad debe vivirse como la decision de devolverle al pobre lo que le
corresponde. Estas convicciones y hébitos de solidaridad, cuando se hacen carne, abren camino a
otras transformaciones estructurales y las vuelven posibles. Un cambio en las estructuras sin generar
nuevas convicciones y actitudes dara lugar a que esas mismas estructuras tarde o temprano se vuelvan
corruptas, pesadas e ineficaces. (Evangelii Gaudium, parrafo 189)

2°. “Para la Iglesia la opcion por los pobres es una categoria teologica antes que cultural,
socioldgica, politica o filosofica. Dios les otorga su primera misericordia. Esta preferencia divina tiene
consecuencias en la vida de fe de todos los cristianos, llamados a tener «los mismos sentimientos de
Jesucristo. Inspirada en ella, la Iglesia hizo una opcién por los pobres [...]. Por eso quiero una Iglesia
pobre para los pobres. Ellos tienen mucho que ensefiarnos. Ademas de participar del sensus fidei, en
sus propios dolores conocen al Cristo sufriente. Es necesario que todos nos dejemos evangelizar
por ellos. La nueva evangelizacion es una invitacion a reconocer la fuerza salvifica de sus vidas y
a ponerlos en el centro del camino de la Iglesia. Estamos llamados a descubrir a Cristo en ellos, a
prestarles nuestra voz en sus causas, pero también a ser sus amigos, a escucharlos, a interpretarlos y a
recoger la misteriosa sabiduria que Dios quiere comunicarnos a través de ellos”. (Evangelii Gaudium,
parrafo 198). Tampoco se puede culpabilizar a los pobres y excluidos de su propia situacion social y
economica de miseria y desventaja sociales. Sus males encuentran causas mas profundas (y externa a
su voluntad) en un orden objetivamente injusto, a nivel nacional o internacional (Evangelii Gaudium,
parrafo 60).

3°, La creacion de nuevas estructuras, fundadas sobre esta nueva mentalidad, deben renunciar
a la autonomia absoluta de los mercados y de la especulacion financiera y atacando las causas
estructurales de la inequidad"’. Transformar un sistema econémico injusto en su misma raiz. Para
lograrlo, la Iglesia y los todos cristianos tienen que luchar por cambiar ese estado de cosas: luchar para
cambiar la economia de exclusion e inequidad, que es el mal cristalizado en las actuales estructuras
sociales injustas; luchar para crear una economia de la inclusion social de los pobres y excluidos
(Evangelii Gaudium, parrafos 53, 55, 56, 59, 178, 185, 202).

127 Las situaciones extremas de injustica y desigualdad pueden ser causa de violencia causadas por la desesperan y la
pérdida de confianza en las instituciones. En este sentido en la Evangelii Gaudium, parrafo 59, se subraya que: No a
la inequidad que genera violencia. Hoy en muchas partes se reclama mayor seguridad. Pero hasta que no se reviertan
la exclusion y la inequidad dentro de una sociedad y entre los distintos pueblos sera imposible erradicar la violencia.
Se acusa de la violencia a los pobres y a los pueblos pobres, pero, sin igualdad de oportunidades, las diversas formas
de agresion y de guerra encontraran un caldo de cultivo que tarde o temprano provocara su explosion. Cuando la
sociedad -local, nacional o mundial- abandona en la periferia una parte de si misma, no habra programas politicos ni
recursos policiales o de inteligencia que puedan asegurar indefinidamente la tranquilidad. Esto no sucede solamente
porque la inequidad provoca la reaccion violenta de los excluidos del sistema, sino porque el sistema social y
econdmico es injusto en su raiz. Asi como el bien tiende a comunicarse, el mal consentido, que es la injusticia, tiende
a expandir su potencia dafiina y a socavar silenciosamente las bases de cualquier sistema politico y social por mas
so6lido que parezca. Si cada accion tiene consecuencias, un mal enquistado en las estructuras de una sociedad tiene
siempre un potencial de disolucion y de muerte. Es el mal cristalizado en estructuras sociales injustas, a partir del
cual no puede esperarse un futuro mejor. Estamos lejos del llamado «fin de la historia», ya que las condiciones de un
desarrollo sostenible y en paz todavia no estan adecuadamente planteadas y realizadas.
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“La dignidad de cada persona humana y el bien comun son cuestiones que deberian
estructurar toda politica econdomica, pero a veces parecen sélo apéndices agregados desde fuera
para completar un discurso politico sin perspectivas ni programas de verdadero desarrollo integral.
jCuantas palabras se han vuelto molestas para este sistema! Molesta que se hable de ética, molesta
que se hable de solidaridad mundial, molesta que se hable de distribucion de los bienes, molesta
que se hable de preservar las fuentes de trabajo, molesta que se hable de la dignidad de los débiles,
molesta que se hable de un Dios que exige un compromiso por la justicia'?®. Ya no podemos confiar
en las fuerzas ciegas y en la mano invisible del mercado. El crecimiento en equidad exige algo mds
que el crecimiento economico, aunque lo supone, requiere decisiones, programas, mecanismos y
procesos especificamente orientados a una mejor distribucion del ingreso, a una creacion de fuentes
de trabajo, a una promocion integral de los pobres que supere el mero asistencialismo.

Si no logramos este cambio de mentalidad y estructuras, estamos condenados a ver como se
profundiza la crisis climatica, sanitaria, migratoria y muy particularmente la violencia y las guerras,
poniendo en riesgo al conjunto de la familia humana, pobres y no pobres, integrados y excluidos,
porque “estamos todos en el mismo barco y somos llamados a remar juntos. Estamos lejos del
llamado «fin de la historia», ya que las condiciones de un desarrollo sostenible y en paz todavia no
estan adecuadamente planteadas y realizadas'. Del mismo modo, las crisis climaticas, sanitarias y
migratorias encuentran la misma raiz en la inequidad de esta economia que mata, descarta y destruye
la hermana madre tierra, en la mentalidad egoista que la sostiene, a las que Francisco se refirid con
mayor profundidad en Laudato si. Quien piensa que puede salvarse solo, en este mundo o en el
otro, se equivoca. A diez afios de la publicacion de Evangelii gaudium, reafirmemos que solo si
escuchamos el clamor tantas veces silenciado de la tierra y de los pobres y excluidos podremos
cumplir nuestra mision evangelizadora, vivir la vida que nos propone Jesus y contribuir a resolver
los graves problemas de la humanidad '*.
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2012: Jorge Bergoglio, Mente abierta, corazon creyente, Buenos Aires, Claretiana

— 2° Durante el pontificado de Francisco

2013: Carta enciclica Lumen fidei (La luz de la fe). La fe desde la teologia catdlica con motivo del
Afio de la Fe. 5 de julio de 2013. Carta enciclica «Lumen fidei’ del sumo pontifice Francisco a
los obispos, a los presbiteros y a los diaconos, a las personas consagradas y a todos los fieles
laicos, sobre la fe.

2013: Motu proprio «Sobre la competencia de las autoridades judiciales de la Ciudad del Vaticano
en materia penal». 11 de julio de 2013.

2013: Motu proprio «Sobre la prevencion y el contraste de las actividades de blanqueo, la financiacion
del terrorismo y la proliferacion de armas de destruccion masiva». 8 de agosto de 2013.

2013: Exhortacion apostolica Evangelii gaudium (La alegria del evangelio). Es la primera exhortacion
apostolica escrita por el papa Francisco, publicada el 24 de noviembre de 2013. Tiene un
contenido muy amplio fundacional del programa pontificio, donde se pone de relieve el
compromiso de la Iglesia y de la comunidad de creyentes con las personas vulnerables desde
una evangelizacion activa y comprometida del mensaje de Jesucristo. En ella se aprecia la
influencia significativa en el pensamiento sociopolitico de Francisco de ciertas ideas relevantes
de la llamada “Teologia de la liberacion” en su vertiente especifica argentina conocida como
“Teologia del pueblo™'3!,

131 BiancHy, E. C.: Introduzione alla teologia del popolo. Profilo spirituale e teologico di Rafael Tello, Prefazione de
Jorge Mario, Bergoglio-Francesco, Editorial EMI, (1 de abril) 2015. “La grazia suppone la cultura, e il dono di Dio
si incarna nella cultura di chi lo riceve”. Questa centrale affermazione nella Evangelii gaudium di Francesco ha
un’origine Rafael Tello, nome autorevole della “teologia del popolo™ e pensatore apprezzato da Bergoglio. Per la
prima volta ne viene qui presentato in italiano il pensiero attraverso i suoi scritti. Tello (1917-2002) fu consulente dei
vescovi argentini tra il 1966 e il 1973, consigliere del Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo e dei curas
villeros, i preti - appoggiati da Bergoglio - che vivono nelle baraccopoli di Buenos Aires. Evangelizzare il popolo a
partire dal popolo mediante la sua cultura, cio¢ i suoi linguaggi, i suoi costumi, i suoi modi di interpretare la vita e
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2015:

2016:

2016:

2016:

2018:

2019:

Carta enciclica Laudato si’ sobre el cuidado del medio ambiente y el cambio climatico. El
medio ambiente y el desarrollo sostenible. 24 de mayo de 2015.

El Libro El nombre de Dios es Misericordia es una entrevista con el periodista Andrea Tornielli,
acerca de la experiencia de la misericordia en la Iglesia. Fue presentado por Roberto Benigni en
el Instituto Patristico Augustinianum.

Exhortacion apostolica post-sinodal Amoris laetitia (La alegria del amor. Sobre el amor en la
familia). Firmada el dia 19 de marzo de 2016 y hecha publica el 8 de abril[ de ese afio.

Constitucion apostolica Vultum Dei quaerere (La busqueda del rostro de Dios. Sobre la vida
contemplativa femenina). Dado en Roma junto a San Pedro, el dia 29 de junio, solemnidad de
los Santos Pedro y Pablo, del afio 2016, cuarto de mi pontificado.

Exhortacion apostolica Gaudete et exsultate (Alegraos y regocijaos. Sobre el llamado a la
santidad en el mundo actual). Firmada el dia 19 de marzo de 2018 y hecha publica el 9 de abril
ese mismo afo.

Exhortacion apostélica post-sinodal Christus vivit (Cristo vive. Los jovenes, la fe y el
discernimiento vocacional). Fue firmada en el 25 de marzo de 2019, y presentada el 2 de abril
de 2019.

2019: Motu proprio Vos estis lux mundi. 9 de mayo de 2019. Concreta las normas que tiene que seguir

2020:

2020:

2022:

la Iglesia catolica respecto a los abusos sexuales de sacerdotes o miembros de institutos de
vida consagrada. Publicada una primera version ad experimentum por cinco aios el 9 de mayo
de 2019 y el 25 de marzo de 2023 fue promulgada la version actual.

Exhortacion apostdlica post-sinodal Querida Amazonia. Fechada del 2 de febrero de 2020 y
publicada el 12 de febrero de 2020. Trata sobre el sinodo concluido sobre la Amazonia que se
celebro del 27 de octubre de 2019, y sobre el documento final de este sinodo llamado, Amazonia:
nuevos caminos para la Iglesia y para una ecologia integral.

Carta enciclica Fratelli tutti (Hermanos todos, sobre la fraternidad y la amistad social). 3 de
octubre de 2020, en la vispera de la memoria de San Francisco de Asi, en la ciudad de Asis.
Defiende la fraternidad como valor y criterio ordenador de las sociedades, los Estados y la
comunidad mundial. Fraternidad que incluye la solidaridad social.

Constitucion apostolica Praedicate evangelium.

la storia. E questo uno dei punti nevralgici del pensiero di Tello, un tomista sui generis che Bianchi ci fa conoscere e
apprezzare, aiutandoci a comprendere ancor meglio il magistero del papa venuto “dalla fine del mondo”.
Asimismo, Bianchi, E.C. Rafael Tello y la Teologia del Pueblo [en linea]. Polo Formativo del Fin del Mundo, 2022
Disponible en: https://repositorio.uca.edu.ar/handle/123456789/15364; SCANNONE, J.C.: La Teologia del pueblo:
una perspectiva argentina, Roma-La Civilta Cattolica, 28 de marzo de 2014. Archivado desde el original el 17 de
agosto de 2014. «En el gran marco de la teologia latinoamericana, en especial de la liberacion, la Teologia argentina
del pueblo tiene una especificidad que la singulariza. En el momento actual su estudio interesa especialmente por
su influjo tanto en el enfoque teologico pastoral del papa Francisco como en su guia de ruta, a saber, la exhortacion
apostolica Evangelii gaudium.»; Scannone, J. C. C. (15 de marzo de 2014). «Papa Francesco ¢ la Teologia del
popoloy, en Civilta Cattolica (3930), 15 de marzo de 2014, pp. 553-656.
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2022: El libro De los pobres al Papa, del Papa al mundo, contiene las respuestas del Papa a preguntas

realizadas por personas que viven en la calle, en riesgo de exclusion y en situaciones de
extrema desigualdad de todo el mundo, llevado a cabo por la Asociacion Lazaro. Esta editado
por la Association Lazare francesa y en espafiol por la Fundacion Lazaro, un proyecto que crea
pisos compartidos entre jovenes y personas sin hogar. Se organiz6 previamente contando con
la colaboracion organizaciones no gubernamentales de mas de ochenta Estados de los cinco
continentes. Se realizaron cuatro Encuentros presenciales en la Ciudad del Vaticano, en los
que participaron personas que habian pasado por la experiencia de padecer la pobreza extrema
y hoy viven en un hogar Lazaro.

2023: Exhortacion apostolica Laudate Deum («Alaben a Diosy). Publicada el 4 de octubre de 2023

durante la fiesta de san Francisco de Asis, patrono de la ecologia, y que es una continuacion de
la enciclica Laudato si’, dedicada a las cuestiones medioambientales y a la ecologia integral,
en la cual se busca el bienestar de toda la naturaleza, el ser humano incluido, adaptando el
modo de vivir actual del hombre a uno en comunién con toda la creacion de Dios. Francisco
considera en la coyuntura actual que existe un “problema social global” relacionado con la
dignidad de la vida humana y entiende que el cambio climatico es un gran desafio para la
humanidad.

2023: Exhortacién apostolica C’est la confiance sobre la confianza del amor misericordioso de Dios,

con motivo del 150° Aniversario del nacimiento del Nifio Jesus y de la Sata faz. Dado en
Roma, en San Juan de Letran, el 15 de octubre, memoria de santa Teresa de AVila, del afio
2023, décimo primero de mi Pontificado.

2024: El libro Vida: Mi historia a través de la historia, autobiografia del papa.

2024: Carta enciclica Dilexit nos (Nos amd, 1a devocion al Sagrado Corazon de Jesus). Sobre el amor

2025:

humano y divino del corazén de Jesucristo- 24 de octubre de 2024.

El libro Esperanza. La autobiografia. Memorias del Papa Francisco, Barcelona,
Trad. A. Ciurans Ferrandiz, P. Hunt, Barcelona, Plaza & Janes, 2025. Se trata de una autobiografia
completa cuya escritura le ha ocupado los ultimos seis afios. La narracion comienza en los
primeros aflos del siglo xx con las raices italianas de la familia y la azarosa emigracion de los
abuelos a América Latina, y contintia con la infancia, el entusiasmo y las inquietudes de la
juventud, la llamada de la vocacion y la madurez, que abarca todo el pontificado y el presente.
Con intima fuerza narrativa y sin pasar por alto sus propias pasiones, Francisco afronta con
franqueza en sus memorias las cuestiones mas candentes de su pontificado y desarrolla con
valentia, sencillez y vision de futuro los temas mas controvertidos e importantes de nuestra
época: guerra y paz (sin omitir los conflictos en Ucrania y Oriente Proximo), migraciones,
crisis medioambiental, politica social, situacion de la mujer, sexualidad, desarrollo tecnologico
y futuro de la Iglesia y de las religiones. Manteniendo una actitud de compromiso activo en
favor de la paz, la proteccion de las personas migrantes (sin figuras), la proteccion del medio
ambiente y de las personas mas vulnerables, y, asimismo, apostando con el didlogo entre las
distintas religiones.

2021: Recopilacion de Discursos del PAPA FRANCISCO: Tierra, techo, trabajo, con textos de P.

Bustinduy, J. Grabois y A. Santagata, Edicion de A. Santagata, Madrid, Altamarea Ediciones,
2021. Recopila tres discursos del Papa Francisco: “Discurso a los participantes en el primer
Encuentro Mundial de los Movimientos Populares”; “Discurso a los participantes en el
segundo Encuentro Mundial de los Movimientos Populares”; y “Discurso a los participantes
en el tercer Encuentro Mundial de los Movimientos Populares”.

351


https://es.wikipedia.org/wiki/De_los_pobres_al_papa,_del_papa_al_mundo
https://es.wikipedia.org/wiki/Fundaci%C3%B3n_L%C3%A1zaro
https://es.wikipedia.org/wiki/Laudate_Deum
https://es.wikipedia.org/w/index.php?title=C%E2%80%99est_la_confiance&action=edit&redlink=1
https://es.wikipedia.org/w/index.php?title=Vida:_Mi_historia_a_trav%C3%A9s_de_la_historia&action=edit&redlink=1
https://es.wikipedia.org/wiki/Dilexit_nos
https://es.wikipedia.org/w/index.php?title=Esperanza._La_autobiograf%C3%ADa&action=edit&redlink=1

Revista de Derecho de la Seguridad Social. Laborum n° 44

4.2. Trabajos sobre el Papa Francisco, su pensamiento y doctrina sociales de la Iglesia en
nuestro tiempo

ANDERS, G.: La obsolescencia del hombre. Vol 1. Sobre el alma en la época de la segunda revolucion
industrial. Vol. II. Sobre la destruccion de la vida en la época de la tercera revolucion
industrial, Valencia, Pre-Textos, trad. Josep Monter Pérez, 2011.

ARENDT, H.: La condicion humana, Barcelona, Paidds, 1998.

BoFF, L.: La fe en la periferia del mundo. El caminar de la Iglesia con los oprimidos (1978-1980),
trad. J. Garcia-Abril, Santander, Sal Terrae, 1981.

BeNJaMIN, W.: Angelus novus, trad. H.A. Murena, revision, edicion y estudio preliminar, “La filosofia
politica de Walter Benjamin: Historia, modernidad y progreso” (pp. IX-CIII), a cargo de J.L.
Monereo Pérez, Granada, Comares (Coleccion Critica del Derecho), 2012.

BiancHi, E. C.: Introduzione alla teologia del popolo. Profilo spirituale e teologico di Rafael Tello,
Prefazione de Jorge Mario Bergoglio-Francesco, Editorial EMI, (1 de abril) 2015.

BiancHi, E.C.: Rafael Tello y la Teologia del Pueblo [en linea]. Polo Formativo del Fin del Mundo,
2022 Disponible en: https://repositorio.uca.edu.ar/handle/123456789/15364

BrocH, E.: Principio esperanza (1959), Tomo III, Trad. Felipe Gonzalez Vicén, Madrid, Aguilar,
1980. (Existe una nueva edicion en Trotta).

BLocH, E.: ;Despedida de la utopia?, trad. S. Santana Pérez, Madrid, Trotta, 2017.
BLocH, E.: “El hombre como posibilidad”, en BLocH, E., FACKENHEIM, E.L.,
BLocH, E.: Derecho natural y dignidad humana, trad. Felipe Gonzalez Vicén, Madrid, Aguilar, 1980.

CALVEZ, J-Y.: La enseiianza social de la Iglesia. La economia. El hombre. La sociedad (1989), trad.
M. Villanueva Salas, Barcelona, Herder, 1991. 5

CaMACHO LARANA, L.: Doctrina social de la Iglesia. Quince claves para su comprension, Bilbao,
Desclée de Brouwer, 2000.

CaMACHO LARARA, 1. Creyentes en la vida publica. Iniciacion a la Doctrina social de la Iglesia,
Madrid, San Pablo, 1996.

CAMACHO LARANA, L.: Doctrina social de la Iglesia. Una aproximacion historica, Madrid, San Pablo,
3*ed., 1998.

CERCAS, J.: El loco de Dios en el fin del mundo, Barcelona, Penguin Random House, 2025.

CORTINA, A.: Aporofobia, el rechazo al pobre: un desafio para la sociedad democridtica, Barcelona,
Paidos, 2017

Courtis, C.: “Prohibicion de la esclavitud y del trabajo forzoso (articulo 5 de la Carta de los derechos
fundamentales de la Union Europea”, en MONEREO ATIENZA, C. y MONEREO PEREZ, J.L. (Dirs.
y Coords.): La Europa de los Derechos. Estudio Sistematico de la Carta de los Derechos
Fundamentales de la Union Europea, Granada, Comares, 2012.

Czerny, M. S.J., FoGL1zz0, P.: “La fuerza de los excluidos” en Encuentro mundial de los movimientos
populares en el Vaticano (27 al 29.X.2014). RFS.

ECHEVERRIA, J.: “El principio de responsabilidad: ensayo de una axiologia para la tecnociencia”, en
ARAMAYO, R.R. y GUERRA, M.]. (EDS): Los laberintos de la responsabilidad, Madrid-México,
Consejo Superior de Investigaciones Cientificas-Plaza y Valdés Editores, 2007.
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ELLACURIA, 1.: Filosofia de la realidad histérica, Madrid, Trotta-Fundacion Xavier Zubiri, 1991.
FLORISTAN, C. y TAMAYO, J.-J. (eds.): Conceptos fundamentales del cristianismo, Madrid, Trotta, 1993.

FERNANDEZ BUEY, F.: Sobre Simone Weil. El compromiso con los desdichados, Edicion de S. Lopez
Arnal y J. Mir Garcia, Barcelona, Ediciones de Intervencion Cultural/El Viejo Topo, 2020.

FrarTing E.: Conclave. La Iglesia después de Francisco, Barcelona, Planeta, 2025.

GURVITCH, G.: La idea del Derecho Social, trad., edicion y estudio preliminar, “La idea del Derecho
Social en la teoria general de los derechos: El pensamiento de Gurvitch” (pp. VII-LV), a
cargo de J.L. Monereo Pérez y A. Marquez Prieto, Granada, Comares (Coleccion Critica del
Derecho), 2005.

GUTIERREZ, G.: La fuerza historica de los pobres, Salamanca, Sigueme, 1982.

GUTIERREZ, G.: Hablar de Dios desde el sufrimiento del inocente, Salamanca, Ed. Sigueme, 5* ed.,
2002.

HABERMAS, J.: El discurso filosofico de la modernidad, Madrid, Taurus, 1993.

HABERMAS, J.: Ciencia y técnica como “ideologia”, trad. M. Jiménez Redondo y M. Garrido, Madrid,
Tecnos, 1984.

HaN, B-C.: Infocracia. La digitalizacion y la crisis de la democracia, trad. J. Chamorro Mielke,
Barcelona, Taurus-Penguin Random House, 2022.

Hierro, L.L.: “Derecho del nifio” (articulo 25 DUDU; articulo 24, 10.2.b); 10.3, 14.4 PIDCP; articulo
10.3, 12.2.a PIDESC), en MONEREO ATIENZA, C. y MONEREO PEREZ, J.L. (Dirs): El Sistema
Universal de los Derechos Humanos. Estudio Sistematico de la declaracion universal de
los derechos humanos, el pacto internacional de los derechos civiles y politicos, el pacto
internacional de los derechos economicos, sociales y culturales y textos internacionales
concordantes, Granada, Comares, 2014.

HONNETH, A.: La lucha por el reconocimiento. Por una gramdatica de los conflictos sociales, Barcelona,
Critica, 1997.

HONNETH, A.: Reconocimiento y menosprecio. Sobre los fundamentos normativos de una teoria social,
Buenos Aires, Katz-CCB, 2010.

HONNETH, A.: El derecho de libertad. Esbozo de una eticidad democratica, Buenos Aires-Madrid,
Katz 2014.

JAsPERS, K.: Origen y meta de la historia, trad. F. Vela, Madrid, Alianza, 1980.

Lowy, M.: Ecosocialismo. La aternativa radical a la catdstrofe ecoldgica capitalista, trad. M.L.
Veuthey, Biblioteca Nueva, 2012.

HERRANZ, J.: Dos Papas: Mis recuerdos con Benedicto XVIy Francisco, Madrid, Rialp, 2023, 1%, 392
pp-

HORKHEIMER, M. y ADORNO, TH.W.: Dialéctica de la Ilustracion, trad. Juan José Sanchez, Madrid,
Trotta, 1998.

HORKHEIMER, M.: Critica de la razon instrumental, trad. J. Mufoz, Presentacion de J. J. Sanchez,
Madrid, Trotta, 2002.

INVERNIZZIACCETTL C.: Relativism and religion: why democratic societies do not need moral absolutes,
New Yord, Columbia University Press, 2015.
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Joas, H.: La sacralidad de la persona. Una nueva genealogia de los derechos humanos (2011), trad.
G. Losada, Buenos Aires, Jorge Baudino Ediciones-Universidad Nacional de General San
Martin UNSAM Edita, 2015.

Jonas, H.: El principio de responsabilidad. Ensayo de una ética para la civilizacion tecnologica,
introduccién y trad., de Andrés Sanchez Pascual, Barcelona, Herder, 1995.

JonNas H.: Técnica, Medicina y ética. La practica del principio de responsabilidad, trad. C. Fortea Gil,
Barcelona, Paidos Ibérica, 1997.

Jonas H.: El principio vida. Hacia una biologia filosofica, Madrid, Trotta, 2000.

KUNG, H.: Ser cristiano, Madrid, Trotta, 1996. Hay una edicion anterior, Ser cristiano, Madrid,
Cristiandad, 1977.

KUNG, H.: La Iglesia Catélica (2001), trad. Albert Borras, 2002 (1* ed.), 2003 (2° ed.,), Barcelona,
Mondadori, 2003.

MADRIGAL, S.: De piramides y poliedros. Seiias de identidad del pontificado de Francisco, Santander,
Sal Terrae, 2020.

MARcUSE, H.: El hombre unidimensional. Ensayo sobre la ideologia de la sociedad industrial
avanzada (1954), trad. A. Elorza, Barcelona, Ariel, 1984.

MasLow, A.H.: El hombre autorrealizado. Hacia una psicologia del Ser (1968), trad. R. Rinbé,
Barcelona, Kairds. Barcelona, 2013 (10* ed., 1993).

MasLow, A.H.: Motivacion y personalidad (1954-1987), trad. C. Clemente, Madrid, Ediciones Diaz
de Santos, 1991.

MELE, F.: «Farsi Popolo». Limes Rivista Italiana di Geopolitica (LyExpresso e Repubblica). Psicologia
della liberazione (liberacion) del Popolo (Pueblo), (2014), in www.psicologiacritica.it

MOLTMANN, J.: Teologia de la esperanza, Salamanca, Sigueme, 1969.
MOLTMANN, J.: Esperanza y planificacion del futuro, Salamanca, Sigueme, 1971.
MOoLTMANN, J.: Cristo para nosotros hoy, Madrid, Trotta, 1997.

MOLTMANN, J.: Teologia politica, ética politica, Salamanca, Sigueme, 1987.

MOLTMANN y otros: El futuro de la esperanza, trad. L. Bettini y A. Garcia Fluixa, Salamanca, Sigueme,
1973.

MONEREO PEREZ, J.L.: El catolicismo social conservador: Eduardo Sanz y Escartin, Granada, Comares
(Coleccion Critica del Derecho. Seccion Derecho vivo), 2010.

MONEREO PEREZ, J.L.: “Derecho al desarrollo (Articulo 28 DUDH; Declaracion de las Naciones Unidas
sobre el derecho al desarrollo y Normas concordantes)”, en MONEREO ATIENZA, C. y MONEREO
PEREZ, J.L. (Dirs): El Sistema Universal de los Derechos Humanos. Estudio Sistemdtico de la
declaracion universal de los derechos humanos, el pacto internacional de los derechos civiles
y politicos, el pacto internacional de los derechos economicos, sociales y culturales y textos
internacionales concordantes, Granada, Comares, 2014.
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MONEREO PEREZ, J.L.: “Teoria General de los Derechos Econémicos, Sociales y Culturales (articulo 22
DUDH, Preambulo y Articulos 1 a5 PIDESC y Normas Concordantes)”, en MONEREO ATIENZA,
C. y MoNEREO PEREZ, J.L. (Dirs): El Sistema Universal de los Derechos Humanos. Estudio
Sistemadtico de la declaracion universal de los derechos humanos, el pacto internacional de
los derechos civiles y politicos, el pacto internacional de los derechos economicos, sociales y
culturales y textos internacionales concordantes, Granada, Comares, 2014.

MONEREO PEREZ, J.L.: La dignidad del trabajador. Dignidad de la persona en el sistema de relaciones
laborales, Murcia, Laborum, 2019.

MONEREO PEREZ, J.L.: Simone Weil. Filosofia del trabajo y teoria critica social, Barcelona, Ediciones
de Intervencion Cultural/El Viejo Topo, 2023.

MoNEREO PEREZ, J. L. (2023). “El sentido del trabajo y su centralidad en las sociedades democraticas:
pensamiento y accion en Simone Weil”. Lex Social: Revista De Derechos Sociales, 13(2),
1-126. https://doi.org/10.46661/lexsocial.8§197

MONEREO PEREZ, J.L.: La metamorfosis del Derecho del Trabajo, Albacete, Bomarzo, 2017.

MONEREO PEREZ, J.L.: “Severino Aznar y Embid (1870-1959): Politica y Seguridad Social desde el
Catolicismo Social”. (2015). Revista De Derecho De La Seguridad Social, Laborum, 5. https://
revista.laborum.es/index.php/revsegsoc/article/view/76
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